


Georg Lukacs

NOTAS PARA UMA ETICA
VERSUCHE ZU EINER ETHIK

Edi¢ao bilingue

9]
Q
=
)
‘I LD
—
INSTITUTO



Copyright © The Estate of Gyorgy Lukacs, 2015.

Diagramacao: Luciano Accioly Lemos Moreira e Sergio Lessa
Revisido: Sérgio Lessa e Mariana Alves de Andrade

Arte da capa: Luciano Accioly Lemos Moreira

Revisdo da capa: Maria Cristina Soares Paniago

Traducio e Apresentagdo: Sergio Lessa

Revisdo Técnica: Eva Schepermann

Catalogagio na fonte

Departamento de Tratamento Técnico do Instituto Lukacs

Bibliotecaria Responsavel: Fernanda Lins

L954n  Lukacs, Georg.
Notas para uma ética = Versuche zu einer ethik : edi¢do
bilingtie / Georg Lukacs ; traducdo: Sérgio Lessa. — Sio
Paulo : Instituto Lukacs, 2015.
360 p.
Inclui bibliografia.
ISBN: 978-85-65999-33-5.
1. Etica. 2. Ontologia. 3. Marxismo. 1. Titulo.

CDU: 141.82(111.1)

As obras dos autores do Instituto Lukacs possuem licenca Creative Commons,
que permitem a sua cépia (parcial ou total), distribuicio e transmissio desde
que: 1) deem crédito ao autor; 2) nio alterem, transformem ou criem em cima
desta obra e 3) nio facam uso comercial dela. As obras da Colecio
Fundamentos, cujos direitos autorais sao de propriedade dos autores
fundamentais ou de seus depositarios legais, possuem, quando exigida pelos seus
detentores, limitagdo quanto ao copyright. No caso especifico desta obra, o
copyright pertence a the Estate of Gy6rgy Lukacs.

1a edi¢io: Instituto Lukécs, 2015
INSTITUTO LUKACS

www.institutolukacs.com.br

institutolukacs@yahoo.com.br



Georg Lukacs

NOTAS PARA UMA ETICA
VERSUCHE ZU EINER ETHIK

Traducao e Apresentacao: Sergio Lessa
Revisao técnica: Eva Schepermann

1"edicao
Instituto Lukacs
Sio Paulo, 2014






SUMARIO

Apresentacio - Serglo Lessa.....uuiieevieeeeeiiieeiccciineeen, 07
Notas para uma Etica / Versuche zu einer Ethik......... 61
ADEXOS...ccoueeieieiiienieeeieeeiee ettt e e e e 217
Relacido das obras citadas...........ccceeevveeeienceencieennennne. 227






APRESENTACAO

Lukécs veio a falecer em junho de 1971, de um céancer de pulmio
que, nos ultimos meses de sua vida, foi minando sua capacidade intelec-
tual e de trabalho. As ultimas paginas dos Prolegbmenos para ontologia
do ser social s@ao um doloroso testemunho desse momento. A primeira
edi¢io completa dos seus manuscritos péstumos dedicados a ontologia
foi publicada na Italia, pela Editora Riuniti e pela Editora Guerrini &
Associati, com a tradugdo, de muitos méritos, de Scarponi, entre 1976 e
1990. A primeira edicdo completa no idioma original, o alemio, pela
antiga Luchterthand Verlag e sob os cuidados de Frank Benseller,
terminou de ser publicada em 1986.

As quase duas décadas entre o ano de 1971 e o ano de 1990 foram
muito significativas. Nesses anos, assistimos ao desaparecimento do que
era tido, por muitos convictamente, como os dois possiveis futuros da
humanidade. No seu inicio, a crise estrutural do capital deu os primeiros
passos e o Estado de Bem-Estar entrou em seu ocaso. Ao final, tivemos
o desaparecimento da Unido Soviética, em um processo ainda mais
impressionante pelo fato de ter ruido, ndo por uma invasio, mas pelas
suas proprias contradigdes internas. Em lugar de ilusées em um futuro
melhor — fosse ele sovieticamente moldado ou regulamentado pelos
valores do Bem-Estar — a humanidade passou a ter a vida cotidiana
determinada por uma crise estrutural infindavel. Era o infcio do perfodo
histérico de transicdo em que nos encontramos. Transi¢io no preciso
sentido de que o presente ndo tem futuro: desaparecera, de algum modo,
pelas suas contradicbes — se nao pelas suas virtudes. Se a humanidade
colhera dessa transicdo a barbarie, a sua extingdo ou o comunismo, o
tempo dira. Hoje, no momento em que a crise destréi o velho, mas ainda
ndo anuncia as tendéncias futuras de sua superacio, nao ¢é possivel muito
mais do que o reconhecimento de que o presente ndo tem futuro pela
fundamental — e sensata — razdo de que a abundancia tornou inviavel a
reproducdo do capital sem a destruicio da humanidade (Mészaros, 2002;
Paniago, 2012).

Uma reprodugio social que funda um presente que nio possui
futuro demanda, espontinea e necessariamente, ideologias que tratem o
futuro como algo ndo apenas desimportante, mas até mesmo como

7



inexistente. O futuro tem de desaparecer da concep¢io de mundo para
que, no dia a dia, sejam possiveis op¢des e escolhas que desconsiderem o
futuro. Os esforcos nesse sentido ndo tém medida: todos os complexos
ideolégicos que tém seu fundamento no capital mobilizam suas forcas e
coordenam suas iniciativas --, por vezes, espontaneamente, outras vezes,
com conhecimento de causa. Da midia as universidades, da imprensa as
igrejas, da especializacdo ainda mais intensa das ciéncias isoladas ao
esvaziamento do pensamento filoséfico etc. o futuro vai sendo, quando
possivel, cancelado — quando impossivel, colocado na penumbra.
Autores fantasiosos e teorias ndo menos descompromissadas com a
realidade vdo se sucedendo como frutas nos supermercados a cada
estacdo do ano. Lipovetsky (alguém ainda se lembra dele?!) fez o elogio
do presente sem futuro em seu Império do efémero (1997); Daniel Bell
anunciou a sociedade pds-industrial (ainda se emprega essa expressao, no
passado ndo muito distante, um zzs#’); Adam Schaff (1990) afirmava que
no ano 2000 ndo terfamos mais trabalhadores manuais e que o principal
problema da humanidade seria encontrar hobbies para nio se enlouquecer
com tanto tempo disponivel; Lojkine, membro do Comité Central do
Partido Comunista francés, anunciou que nio viverfamos em uma
sociedade mercantil, pois terfamos entrado na sociedade da informacio
(Lojkine, 1995); Negti (1991, 1994, 1997), Lazzarato (1991, 1992, 1993),
Hatrdt (e, entre nés, Giuseppe Cocco) anunciaram a atual constitui¢do do
comunismo nos “intersticios do capital” gracas ao “amor pelo tempo por
se constituir” (Lessa, 2005)... E de se duvidar que a maioria das pessoas
que adquiriram tais livros quando estavam na moda voltaria a pagar um
décimo dos seus precos hoje, poucos anos depois — se é que ainda os
comprariam. Quantos, entre nds, ainda levam a sério teses que eram
tidas por suprassumo da verdade nos anos de 1980-90, como a
postulagao por Habermas (1981) de que estarfamos transitando de uma
razdo instrumental para a comunicativa, que seria o 4apice do
desenvolvimento da sociedade democratica (enquanto, no mundo real, as
democracias eram regidas por Reagan e Thatcher, por Tony Blair e
Bush)? Ou as teses de Esping-Andersen (1990-1999) de que as politicas
publicas dos Estados imperialistas significariam a desmercantilizacdo das
relacdes sociais? Ou as teses de Ferran Coll (2008) de que uma
“normativa pés-materialista” estaria imperando cada vez mais
intensamente no ordenamento social pelo Estado? Ou as teses de que o
proletatiado — ou, mesmo, o trabalho — estariam desaparecendo, dando
origem a novas classes sociais ou, nos delirios mais intensos, superando
as sociedades de classe? De Piore e Sabel (1994) (que enxergavam na
“reestruturacio produtiva” a passagem para um capitalismo mais
democratico, porque fundado nas pequenas empresas que substituiriam
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os monopdlios) a Clauss Offe (1984), (que se colocava o problema de
uma sociedade sem empregos), de Gorz (1980) (que em Adeus ao
proletariado anunciou a classe revolucionaria como sendo a “ndo classe
dos nio trabalhadores™) ao “6cio criativo” de Domenico De Masi (1992)
—, quantas paginas, recursos, energias humanas e forcas produtivas nao
foram despendidas no supremo esfor¢o de convencer a todos de que o
presente setia portador de um futuro fantasioso ou — ainda melhot! — de
que viver um presente sem futuro, esse, sim, setia o futuro desejavel? O
conjunto do complexo ideoldgico a servico do capital se articula para
anunciar o que poderia ser seu, nunca dito, mas sempre implicito, slogan
fundamental: “uma humanidade sem futuro, essa a verdadeiramente
livre”. Fukuyama (1992), a personificacdo nio apenas do capital, mas
também da mediocridade, ¢ elevado a pensador com audiéncia mundial
a0 anunciar o fim da histéria. O presente, enfim, se identificava, por obra

1
e graga de sua pena, ao futuro!

O oposto a essa espontanea e geral necessidade ideologica era
tomar, tal como Lukacs, o ameagador futuro do atual presente como o
auténtico futuro do presente alienado pelo capital — e, acrescentaria
Mészaros, ndo por “qualquer” capital, mas por aquele da crise estrutural.
Toda e qualquer concep¢ao ontologica que reconhega, na teoria, a
vivéncia basica e cotidiana de que nio ha presente que nao venha de um
passado e que, correspondentemente, ndo ha presente que niao conduza
a um futuro, tem de ser descartada: Lyotard nio anunciou, com grande
estardalhaco, precisamente isso com A condigio pds-moderna (1979)? O fim
das “grandes narrativas”, que setia o alvorecer de uma era para além dos
“totalitarismos”, ndo era exatamente a nega¢do da conexdo ontolégica
passado-presente-futuro? O alvorecer da liberdade, por ele anunciado,
nio se revelou o mundo de horrores de Guantanamo e de um controle
nunca igualado do Estado sobre os cidadaos?

! Mészaros (2002), em Para além do capital, assinala como a temporalidade do
capital se alterou com a crise estrutural do capital: ndo apenas nao mais pode
tratar as causas como causas, como ainda o presente necessita, ideoldgica e
praticamente, ser a unica dimensio temporal. José Paulo Netto, em “Georg
Lukacs: um exflio na pés-modernidade” (2002), tragou um amplo e preciso
quadro do cerco ideolégico que os manuscritos poéstumos de Lukacs
enfrentaram, ja no seu nascimento. Aproveito a primeira nota para consignar
meus agradecimentos a Gilmaisa Costa, Ivo Tonet, André Lessa e Mariana
Andrade, que leram o manuscrito e avancaram inumeras sugestdes, boa parte
delas incorporada a redagao final.



Cancelar ideologicamente o futuro tem, no presente, exatamente
esse significado pratico: entrega o futuro as forgas cegas do capital e as
suas personificagbes. E ¢é nesse contexto ideoldgico — gerado por
necessidades profundamente enraizadas no capital em crise estrutural —
que a reflexdo de Lukdcs acerca do ser social e do papel que nele cumpre
o complexo da ética (e, alterando muito pouca coisa, a obra de Mészaros
e sua reflexdo sobre a incontrolabilidade do capital) ndo tem lugar. O
futuro ¢é a grande questiao do presente: é nessa dimensao (e apenas nessa)
que a critica revolucionaria pode se alicergar e é apenas e tdio somente
para essa critica que setve a obra de Lukacs (e a de Mészaros).

Como a histéria tem suas ironias, ndo é mero acaso que Lukacs e
Mészaros tenham sobrevivido ideologicamente ainda que em meio a essa
neblina ideolégica conservadora que a tudo penetra. Tal como as
ideologias conservadoras, suas elabora¢des também estio alicercadas em
profundas necessidades sociais, precisamente aquelas em que se
condensam as gigantescas possibilidades, trazidas pelo desenvolvimento
das forgas produtivas do capital, para a emancipagio da humanidade
desse proprio capital. Em poucas palavras: ao lado das necessidades
ideoldgicas pelo cancelamento do futuro, ha necessidades que a elas se
contrapdem e que tém suas rafzes também na matéria social atravessada
pela crise estrutural. Sdo necessidades que brotam das desumanidades
postas pelo capital e, por outro lado, da possibilidade de as superarmos
pela constituicdo de uma sociabilidade comunista, no sentido originario
desse termo, o de Marx e Engels. Sdo tais necessidades que fornecem o
solo social para a sobrevivéncia e o desenvolvimento da abordagem
ontolégica do mundo em que vivemos — Lukics (e, novamente,
Meészaros) a frente.

E nesse terreno — e nesse contexto — que a elaboragio do tltimo
TLukacs acerca da ética lanca suas raizes e se levanta desafiadoramente:
“nenhuma ética sem ontologia” (“keine Ethik ohne Ontologie”) —, quase um
slogan a expressar que a recusa de se viver o presente sem futuro ¢ a
questdo pratica central, decisiva, das lutas ideoldgicas dos nossos dias.
Portanto, a questdo decisiva da ética.

O materialismo de Lukacs

E sabido que nem sequer nos aproximamos de uma investigagao
completa do conjunto dos textos de Para uma ontologia do ser social e dos
Prolegomenos para wma ontologia do ser social. O ja acumulado, todavia,
possibilita algumas afirma¢des com uma elevada margem de seguranca.
Uma delas é acerca da concepcio materialista de mundo do filésofo
hungaro.
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O pressuposto de Lukics é que o desenvolvimento do ser
inorganico é a histéria do universo. Hssa histéria tem como
caracteristicas ontologicas decisivas o fato de ser composta apenas por
processos fisicos e quimicos; e, ainda, pelo fato de esses processos
inorganicos terem dado origem a elementos e compostos quimicos que
evoluem, de um estdgio primeiro em que eram muito mais homogéneos
e, suas interacGes, mais simples, para outro em que se estabeleceu a atual
diferencas entre a matéria e a energia, em que todos os elementos da
tabela periédica estao formados, em que a matéria inorginica se
estabilizou (relativamente) no patamar em que hoje a conhecemos e.
Desse processo evolutivo do inorganico resultam interagdes muito mais
complexas, tanto entre os atomos e moléculas, quanto entre as diferentes
formas de energia e de matéria, do que as que havia no passado. Do
simples ao complexo — mas, ainda, mantendo sua determinagio

ontolégica essencial: apenas processos quimicos e fisicos”.

Ja nesse estagio mais inicial, o desenvolvimento da matéria revela
uma das suas qualidades ontolégicas mais universais: a totalidade é mais
do que a soma das partes. Porque a totalidade é composta de todos os
seus elementos, mais as interacoes entre esses elementos e, ainda, pelas
interacOes entre cles e a totalidade, a totalidade contém muito mais do
que apenas suas partes constituintes. Essa descoberta — na sua peculiar
forma légico-ontolégica (Lukacs, 1978) — foi de Hegel: a totalidade
possui uma qualidade que ¢ distinta da qualidade de seus elementos
componentes’.

Essa descoberta de Hegel foi incorporada — através de sua critica
radical — por Marx e, o que agora nos interessa, por Lukdcs. Que a
totalidade é a sintese (ndo o somatdrio) dos seus elementos é a
formulacio que expressa essa concepgdo: a totalidade é portadora de

Um texto de divulgacido cientifica muito interessante, ainda que ndo
exatamente #p fo date, é, de Stephen Wimberg (1987), Os #rés primeiros minutos do
universo.

’ Nesse particular, Hegel efetua uma superacdo radical das concepgdes da
totalidade tipicas do perfodo moderno, de Descartes a Kant, que, mutatis
mutandis, concebiam a totalidade como mero somatério das partes e que,
portanto, a esséncia das partes seria a esséncia da totalidade. E nessa concepg¢io
mecanicista e reducionista do todo as partes que se alicerca por¢do ponderavel
do liberalismo classico que deduz, da esséncia burguesa dos individuos, a
necessaria esséncia burguesa da sociedade; e, da eternidade da primeira esséncia,
correspondentemente, seguir-se-ia a eternidade da esséncia burguesa da
sociedade. (Laski, 1953, Labastida, 1990; Macpherson, 1967)
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qualidades e determina¢des que nio estio necessariamente presentes em
seus elementos. Na matéria inorganica essa propriedade se manifesta ja
nas formas mais simples e iniciais. Um elétron circulando um préton
possui qualidades — as propriedades de um 4tomo de hidrogénio — que as
mesmas particulas isoladamente ndo possuem. Dois gases, hidrogénio e
oxigénio, ordenados em uma dada forma e proporgao, formam a agua —
cujas propriedades sio em tudo distintas das dos gases que a compSem.
De onde vem a qualidade da totalidade que ¢ tao distante das qualidades
de suas partes constituintes? Do fato de que a totalidade contém mais do
que tais elementos: sdo esses elementos ordenados em uma dada forma,
em uma dada proporcio. Essa forma e essa propor¢iao — tdo materiais
quanto os proprios atomos’ — ddo origem as propriedades quimicas e
fisicas da dgua que ndo estdo presentes, sequer em forma germinal, nos
gases que a compdoem.

Sabemos hoje como a historia da matéria inorganica deu origem
ao universo tal como o conhecemos: a cosmologia é capaz de explicar
ndo apenas esse processo em suas linhas mais gerais, mas até mesmo em
detalhes bastante pontuais. A descoberta do béson de Higgs, ha pouco,
foi um passo importante na confirmacio de muito do nosso
conhecimento acerca das propriedades do inorganico, o Modelo Padrio.

Foi essa propriedade da matéria que primeiro se expressou no
inorganico, qual seja, que a totalidade é mais do que a soma — ¢ a sintese
— de suas partes, o fundamento para o proximo estigio importante na
evolug¢io ontoldgica: o surgimento da vida.

O que, para as concepgles teligiosas e misticas — as do passado e
as dos nossos dias — assume o estatuto de um milagre divino (pois, como
poderia surgir uma qualidade, uma propriedade nova, antes inexistente,
da matéria sem uma interven¢do de uma supermente criadora de tudo?),
nio passa de um processo muito simples e basico, decorrente das
propriedades da matéria ja em sua forma mais simples, a inorganica. O
que era um milagre, no passado alicercado na ignorancia, hoje é um
milagre alicercado nas necessidades ideoldgicas fundadas no capital, para
sermos mais do que breves. Sabemos, indubitavelmente, ndo se tratar de
milagre. F apenas um processo a que ja assistimos incontaveis vezes nos
bilhGes de anos da histéria da matéria inorganica: novas totalidades,
ainda quando compostas por elementos antigos, podem dar,

4 . ~ . . ~
Subjacente a essa afirmac¢do do carater material da forma e das proporg¢des
objetivas esta toda uma longa discussio, ja presente entre os gregos, acerca da
relagdo entre forma e contetdo que, aqui, ndo podemos mais que mencionar.
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sinteticamente, origem a novas qualidades ontolégicas. Esse é o processo
basico da origem da vida.

O mais provavel é que a vida seja um fendmeno muito mais
generalizado no universo do que hoje conhecemos. Enquanto essa
hipétese nio é confirmada pela descoberta da vida — ou de fosseis — em
Marte e em outros corpos celestes, o que temos certeza é que no planeta
Terra, ha cerca de 3 bilhdes de anos, os processos quimicos e fisicos
deram origem aos aminoacidos, um composto capaz de, em
determinadas circunstancias, se reproduzir gerando outro composto em
tudo idéntico a matriz. HEssa propriedade de reproduzir biologicamente
um ser vivo, nao existia antes. Os processos quimicos e fisicos resultam
em um estado da matéria distinto, diferente, do ponto de partida. Uma
rea¢do quimica entre o ferro e o acido sulfirico da sulfato de ferro, e
assim por diante. J4 os processos biolégicos possuem a qualidade de se
reproduzir: a reproducio biolégica é a esséncia da nova forma de
organizacao da matéria. Goiaba vai dar goiabeira — que vai dar goiaba,
que, por sua vez, dara goiabeiras, e assim por diante.

A decomposi¢io de qualquer ser vivo em seus elementos
quimicos e fisicos, contudo, vai encontrar sempre o mesmo resultado: no
limite, prétons, elétrons e néutrons, particulas, atomos e moléculas que
faziam parte, originalmente, da matéria inorganica. Nada ha na vida que
nao esteja antes e preliminarmente presente no inorganico — a nao ser a
forma e a propor¢io de sua organizagdo, de sua totalidade. Nessa
totalidade é que é produzida a esséncia da nova forma de organizagao da
matéria que é a vida — e que é produzida devido ao fato de que uma
qualidade ontolégica basica da matéria é a totalidade ser a sintese, nio a
mera justaposicdo, de seus elementos, repetimos.

O que era milagre a “comprovar” a existéncia de um deus se
revelou nada mais que a continuidade de uma propriedade basica da
matéria. Ndo ¢, apenas, que nio temos mais necessidade de deus para
explicar a vida — as ideologias criacionistas, hoje, sio um empecilho para
o conhecimento do mundo em que vivemos. Antes, deus ji era
desnecessario. Hoje, ¢ um forte obstdculo ao avanco da humanidade.

Com a vida, repetimos, temos o surgimento de uma nova
categoria ontologica: a reproducdo. Se, antes, tinhamos os processos
quimicos e fisicos, passamos a ter, ao lado deles, processos biologicos
que ddo origem as novas reacOes quimicas e a fenomenos fisicos
(pensemos nos processos biologicos como o Ciclo de Krebs, responsavel
por converter e armazenar energia em ligacbes quimicas, ou nas
interagoes entre o RNA e o DNA, por mediagbes de enzimas e
proteinas, processos muito mais complexos ¢ mediados do que os
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processos da matéria inorganica). Com a vida temos propriedades e
qualidades que nao mais se identificam, nem podem ser reduzidas, as da
matéria inorganica. A comegcar pelo nascimento e pela morte, fendmenos
conhecidos apenas na esfera da vida.

A generalizacio da vida pelo planeta fez explicitar outra
propriedade da matéria organica. Como esta requer, imperativamente,
que os seres vivos absorvam energia e matéria — simplesmente: que se
alimentem —, muito cedo aquelas formas de vida com maior capacidade
de atender a essa exigéncia basica tenderam a se reproduzir em uma
maior escala que aquelas com menor capacidade. A matéria viva, por essa
mediacdo, inicia seu processo de desenvolvimento. O processo basico
dessa evolucao foi descoberto por Darwin, ainda no século 19, a selecdo
natural. Mas o mecanismo mediador decisivo da selecdo natural foi
compreendido apenas nos anos de 1950, com a descoberta do DNA e
dos meios pelos quais, na sua duplicacdo, ocorrem as mutagGes. Sendo
mais do que breve: erros na duplicagio do DNA inserem novidades na
constituicio do ser vivo. Caso essas novidades sejam vantajosas do
ponto de vista da reproducio biolégica, esse exemplar da espécie tende a
sobreviver e a passar para as novas geracoes a novidade que se revelou
positiva. Caso contrario, tende a nao sobreviver e a novidade danosa
tende a nio ser passada as proximas geracdes.

Com a matéria viva, temos o surgimento de novas determinagdes
ontolégicas: a reproducio bioldgica, a vida e a morte, dizfamos e, agora,
podemos acrescentar a selecdo natural e a historia da evolucdo da vida
dos seres monocelulares as formas que hoje cobrem o planeta Terra. Tal
como na matéria inorganica, a tendéncia de base é a evolucdo das formas
mais simples as mais complexas. Mas, diferentemente da esfera
inorganica que existe por si prépria, a matéria viva sé pode viver com
base na matéria inorganica. Surge, assim, outra nova qualidade
ontolégica, que ndo existia na matéria inorganica: uma relacio de
dependéncia. A vida niio pode se reproduzir — nem sequer existir — sem a
matéria inorganica. Hssa dependéncia ¢, também, uma relativa
autonomia. Autonomia, porque a vida nio ¢é redutivel ao inorganico, sua
evolu¢do serd predominantemente determinada por seus préprios
processos e por suas proprias leis; mas, relativa, porque, sem a base
inorganica, a vida ndo pode existir e, por isso, os eventos na matéria
inorganica, em certas circunstincias, podem ter um forte impacto, até
mesmo decisivo, no desenvolvimento da vida (pensemos na propria
evolucdo geoldgica da Terra, no meteoro que, parece, eliminou os
dinossauros etc.).
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Tal como os milagres divinos, que do vinho faz sangue sem
qualquer etapa intermediaria, a passagem da matéria inorganica a matéria
viva ndo conhece, também, etapas intermediarias (pelo menos a ciéncia
ndo nos mostrou nada semelhante). Esse processo de surgimento de
novas propriedades, caracteristicas, determina¢des, enfim, no ser
organico, com base na evolu¢do da matéria inorganica, é o que Lukacs
denomina de salto ontolégico. O que caracteriza o salto ontoldgico é o
surgimento de uma nova — portanto, antes inexistente, nem mesmo em
formas germinais — esséncia. A esséncia, como ja tratamos em outros
momentos, é, em Lukacs (e em Marx), o conjunto de elementos de
continuidade presentes em todo processo; enquanto os fenémenos sio
formados por seus elementos singulares ou particulares — sem nenhuma
relacio mecdnica ou fixamente estabelecida entre os elementos de
continuidade e aqueles apenas pontuais, que tendem a surgir e a
desaparecer com o desdobramento do processo. Esséncia e fenémenos
sao igualmente histéricos — sio determinagdes reflexivas de toda
processualidade, portanto, de todo o existente (Lukacs, 1981:366-7, entre
outras passagens; Lessa, 1996, 1998, 1999, 2012). Com o salto ontolégico
que ¢ a origem da vida, surge a nova esséncia, a reproducio bioldgica e,
com ela, um processo evolutivo da matéria que exibe novas
propriedades, novas qualidades: a selegio natural, a reproducio
biolégica, os processos quimicos e fisicos peculiares dos processos
organicos (estudados pela quimica organica), as leis mais gerais de
reproducdo das “populagdes” de micro-organismos, de plantas, de
animais etc., as relacdes dos seres vivos entre si e com o ambiente
inorganico estudadas pela ecologia, o nascimento e a morte etc. etc.

Devemos assinalar, contudo, que o salto ontolégico ¢,
literalmente, um salto da matéria (do ser, portanto). E um momento da
evolu¢ido da matéria que da origem a uma nova esséncia. A unitariedade
ultima do ser nio é sequer tocada: apenas torna-se mais mediada. Por
isso, os tracos de continuidade entre a matéria inorganica, a organica e a
social sdo decisivos. Se a qualidade da 4dgua nio estd presente no
hidrogénio e no oxigénio que a formam, nio menos verdadeiro é que
essa qualidade apenas pode vir a ser como resultado da combinacao das
qualidades peculiares ao hidrogénio e ao oxigénio; a nova qualidade é
decorrente da combinac¢io em totalidade das propriedades dos dois
gases. Hsse decorrer, contudo, nio ¢ retilineo nem mecanico, de tal
modo que a qualidade da 4gua nio pode ser reduzida as propriedades
dos gases que a compdem. Salto ontolégico nao significa, por isso, a
ruptura da continuidade com a forma de ser anterior, significa apenas
que essa continuidade é, agora, mediada pelo momento do salto.
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Novamente, deus ndo ¢é apenas desnecessario para
compreendermos esse processo: ¢, de fato, um empecilho. A crenga de
que a vida é um milagre de deus, desencaminha o conhecimento quando
se trata de refletir na consciéncia o mundo em que vivemos, com todas
as consequéncias praticas, entre elas, o cancelamento do futuro como o
problema decisivo da praxis presente.

O desenvolvimento da vida, do simples ao complexo, o
surgimento de compostos biolégicos cada vez mais complexos (as
proteinas, o RNA, o DNA etc.), as formas de vida com uma capacidade
de reproducio cada vez mais ampla (dos micro-organismos as plantas,
aos peixes, aos anfibios, aos mamiferos e aves e, por fim, aos hominideos
e, entre eles, ao Homo floresiensis ¢ ao Homo sapiens) é a histéria do
desenvolvimento da matéria viva. O universo passou a contar, a partir
dos ultimos 3 bilhées de anos, no planeta Terra, com uma nova forma de
organizacao da matéria que sé poderia ter surgido do desenvolvimento
da matéria inorganica e que, contudo, nao pode ser reduzida as
processualidades fisicas e quimicas do inorginico: a matéria viva. O
universo passou, a0 Menos em um Unico ponto, a ter como parte de sua
histéria a selecdo natural, a reproducdo bioldgica, a vida e a morte. E
provavel que descubramos vida em outros corpos celestes, e entdo essa
afirmacdo terd de ser refeita. Até o momento, contudo, é do que
podemos ter certeza. A histéria do universo, nessa medida e sentido,
ganha em complexidade e passa a contar com media¢des que antes nao
existiam. A matéria, em seu desenvolvimento do simples ao complexo,
deu origem a matéria viva, ao organico. A vida nada tem de, como hoje
estd em voga se dizer, imaterial: é tdo somente a matéria inorganica
organizada em uma forma supetior.

A vida, portanto, é apenas e tio somente uma forma superior de
organizacdio da matéria que surge e se desenvolve pelo préprio
movimento inerente a matéria: os processos quimicos, fisicos e, com o
salto ontoloégico, biologicos.

A matéria social e os valores

O surgimento dos seres humanos é um processo que possui fortes
analogias com o surgimento da vida. Em primeiro lugar, apenas ¢é
possivel a partir do desenvolvimento das formas de vida, das mais
simples até o Homo floresiensis ¢ 0 Homo sapiens. Tal como a vida necessita
da base do inorganico, o ser humano necessita, do mesmo modo
imperativo, do desenvolvimento e da existéncia da natureza: sem a
evolucao da vida ndo haveria matéria social, sem converter a natureza
nos meios de producio e de subsisténcia, nenhum humano ¢ capaz de se
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reproduzir. Em segundo lugar, a transicio da natureza ao ser humano
também ndo conhece intermediarios: hd um salto ontolégico que da
origem a uma nova esséncia, a novas relagdes, categorias, determinagoes,
propriedades, caracteristicas etc. da matéria que, antes, eram
absolutamente inexistentes. Em terceiro lugar, essas novas qualidades,
determinagGes, caracteristicas, categorias etc. apenas tém existéncia como
partes da totalidade da matéria social. Pensemos na fala, nas ideologias
ou, para se referir a categorias da esfera econémica, no valor de troca, na
distin¢do e articulacdo entre valor e preco etc. —, categorias que apenas
existem como universais, Ze., mantém-se, também aqui, que a totalidade é
mais do que o somatério — ¢ a sintese — dos seus elementos.

Nessa nova forma de organizacdo da matéria, uma de suas
qualidades basicas, radicada em sua esséncia, ¢ a presenca dos valores —
inclusive os valores éticos.

A transicdo da matéria natural para a matéria social, na Onsologia,
foi ja investigada seguidas vezes e ha producio suficiente, nessa area,
para que ndo seja necessaria, neste texto de apresentaciao as Notas para
uma ética, uma detalhada exposicio de suas mediacdes. O que nos
interessa, agora, ¢ o fato de que, enquanto o salto da matéria inorganica a
matéria viva teve por base um rearranjo superior dos 4tomos e
moléculas, dando origem as substincias orginicas e aos processos
biolégicos (a divisdo celular etc.), o salto para a matéria social se deu por
um arranjo superior das relagdes dos individuos entre si e,
concomitantemente, dos individuos com o seu mundo ambiente. Nao foi
uma alteragdo dos processos naturais (quimicos, fisicos ou biolégicos) o
desencadeador do salto, mas uma transformacdo da esséncia da relacio
dos individuos, em seu conjunto, com o seu ambiente. Hssa
transformacio foi o surgimento do trabalho.

Para Lukacs, tal como para Marx, o trabalho é o intercambio
material do homem com a natureza. Por esse intercimbio, ndo apenas
transforma-se a matéria natural em meios de producio e de subsisténcia
como, ainda, transforma-se a propria matéria social pela transformacio
dos individuos e pela transformacido de suas relacGes. Ao transformar a
natureza, o ser humano transforma sua propria natureza social. Isso se
tornou possivel porquanto a reagdo as necessidades e possibilidades para
a reproducio bioldgica impostas pelo meio ambiente passaram agora a
ser confrontadas, ndo por reagbes marcadas por um automatismo
biolégico, pelo instinto ou pelas determinagbes naturais (abelhas,
formigas, cupins etc.), mas pela mediacdo da consciéncia. Essa mediacio,
ontologicamente nova, em tudo distinta do que ocorre entre os animais,
faz com que se construa na mente antes de se construir na “cera” (Marx,
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1983:149-50). Um grupo de individuos passa a set capaz de uma nova
relacdo com o mundo ambiente e entre si: primariamente, essa relacdo se
expressa no trabalho pela sensata razio de que, sem a transformacio da
matéria natural, ndo é possivel qualquer reprodugio bioldgica, mesmo a
dos seres humanos (Marx, 1983: 149 ¢ ss.).

Como, exatamente, em que circunstancias concretas, em que lugar
e época, tivemos o surgimento do trabalho é algo que apenas a
arqueologia e a antropologia poderao indicar. Essa é uma questio que
nio pode ter solucdo filosofica, apenas cientifica. Hstamos nos
aproximando da identificagdo desse momento (hd pouco mais de uma
década, parecia ser ha 35 mil anos, na Garganta de Olduvai; hoje a data
mais provavel é ha 100 mil anos, no sul do continente africano — e novas
investigacoes podem trazer dados que alterem esse quadro), mas ainda
ndo se pode dizer, seguramente, algo mais concreto. O que podemos ter
certeza é que o surgimento do trabalho ocorreu entre humanoides; os
dois casos conhecidos sio o do Homo floresiensis € o do Homo sapiens. O
que podemos ter menos certeza, mas hoje parece o mais provavel, é que
tenha surgido no continente africano e, depois, os humanos tenham
migrado para o resto do planeta. Carecemos ainda de informagdes
precisas sobre o patamar de desenvolvimento no momento do salto,
tanto no caso do Homo floresiensis quanto no caso do Homo sapiens. Seja
como tenha sido a circunstincia concreta desse salto para além da
natureza, o certo é que foi desencadeado pelo trabalho, na exata acepgao
de Marx, adotada sem reservas por Lukacs.

O fato de o trabalho transformar a natureza implica que todo o
trabalho ¢ trabalho manual. Isso decorre do fato basico de que a matéria
natural apenas pode ser transformada por processos naturais, isto é, por
processos quimicos, fisicos e biolégicos. E apenas é possivel que a
consciéncia dirija a transformacio da matéria natural, desencadeando
processos fisicos, quimicos e biologicos que a interesse, pela mediacdo da
unica matéria natural sob seu controle imediato (claro, ndo
incondicional): o corpo que é portador da consciéncia. Por isso — e pata
a discussio da ética isso possui importancia decisiva — apenas ¢ possivel
o trabalho pela consciente (ndo necessariamente voluntiria, nao
necessariamente livte de alienacdes) submissio da totalidade do
individuo — sua “corporalidade”, sua atencio, seu conhecimento, sua
habilidade, sua sensibilidade, sua personalidade etc. — a transformagao
que se almeja (Marx, 1983:149; Lessa, 2015:463 e ss., Lessa, 2011: 131 ¢
ss.). Nessa nova relacdo de um ser vivo com o mundo que ¢ o trabalho,
ao transformar o seu entorno naquilo que necessita para se reproduzir,
transforma, concomitantemente, a totalidade de seu ser (com todas as
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mediacSes cabiveis em cada caso, com todas as desigualdades inevitaveis
desse processo).

Um dos mais importantes momentos da transformagdo dos
individuos ¢é a acumula¢io de conhecimentos pelo desenvolvimento dos
processos cognoscitivos. Para que seja possivel construir “o favo em sua
cabega, antes de construi-lo em cera”, e que, desse modo, “no fim do
processo de trabalho” se obtenha “um resultado que ja no inicio deste
existiu na imaginacio (Iorstellung) do trabalhador e, portanto,
idealmente” (Marx, 1983:149-150), ¢ imprescindivel uma operacio
subjetiva complexa — ainda que espontinea e elementar em sua origem.
Sobretudo, é necessiria a avaliagio de como, naquela circunstancia
concreta, o mundo ird se comportar no futuro se optarmos por agir em
uma dire¢do ou em outra. Se o projeto ideal, “na imaginacido”, for o de
um machado, apenas podemos decidir pela escolha desta ou daquela
pedra, deste ou daquele pedaco de madeira, projetando idealmente a
consequéncia de cada escolha. Com esta pedra, o resultado futuro sera
este, com aquela outra, o resultado serd aquele outro — e assim
sucessivamente. Para que tais antecipa¢bes ideais do futuro
correspondam — com maior ou menor proximidade — ao que de fato ira
acontecer, ¢ imprescindivel um conhecimento que reflita na consciéncia
o decisivo para a transformacio que se almeja (0 que inclui o
conhecimento da capacidade e habilidade do individuo ou individuos
envolvidos).

Ao passarmos a transformacio pratica do mundo a partir da
escolha feita (a objetivagdo da teleologia, em termos exatos), 0 Nosso
conhecimento acerca do mundo e acerca de nds préprios ¢
imediatamente confrontado com aquilo que o mundo de fato ¢é e, ainda,
do que nés, de fato, somos. As reais propriedades do mundo que
transformamos, e as reais potencialidades do(s) individuo(os)
envolvido(s), servem, por essa mediacdo, de critério para a reelaboragio
do conhecimento que temos do mundo e de nés préprios. Ao
transformar o mundo pela objetivacio de uma teleologia, os que
participaram dessa transformagio também tiveram sua individualidade
transformada — até aqui, porque, agora, sio portadores de um
conhecimento acerca do mundo e de si proprios mais aproximado ao
real, mais exato, do que antes.

Mas n3o apenas isso. Ao transformar o mundo e,
concomitantemente, o conhecimento e as habilidades se desenvolverem,
também a sensibilidade se desenvolve.

A conexdo ontoldgica basica desse processo é bastante simples
b
ainda que dé origem a processos sociais muito ticos e complexos, como
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a arte. Ao conhecermos melhor o mundo, somos capazes de perceber —
portanto, de sentir — mais coisas desse mundo e de nds proprios. Quanto
melhor sentirmos o mundo, mais informag¢Ses podemos trazer para
nosso conhecimento. Sem que tenha havido qualquer desenvolvimento
significativo dos 6rgaos dos sentidos, herdados biologicamente, com o
tempo os humanos siao capazes de sentir coisas que niao sentiam antes,
de ter emog¢oes que nio conheciam antes, de buscar prazeres e emocdes
que antes nio existiam. A arte é a expressio condensada e mais pura
desse processo de desenvolvimento da sensibilidade humana: somos
capazes de musicas que antes ndo existiam, de obras de arte que nio
poderiam surgir antes porque nao existiam ainda os sentimentos que elas
expressam. Mesmo o “amor sexuado individual” (Engels, 2010) — essa
poderosa for¢a que atua em nossas vidas no nosso atual patamar de
desenvolvimento historico — nao existia antes do século 12 e, desde
entdo, nao deixou de se desenvolver (Lessa, 2012a).

E nesse contexto ontolégico que temos a origem € o
desenvolvimento dos valores. Os valores sio, ao mesmo tempo,
possiveis e imprescindiveis, para a reproducio da matéria social; sdo uma
conexdo da reproducdo da matéria social: nada tém de imaterial ou de
nao material.

Vejamos isso mais de perto.

A relacdo do animal com o resultado de sua ac¢do sobre a natureza
¢ imediata e direta: atende, ou ndo, a necessidade bioldgica que estd em
sua origem. Beber esta dgua mata a sede, aquela areia nio serve para
matar a sede. Essas “informacées” sdo codificadas, mesmo nos animais
superiores (chimpanzés, golfinhos etc.) em um patamar meramente
biolégico. Um chimpanzé é capaz tirar as folhas de um galhinho, enfiar
em um cupinzeiro para retirar cupins, mas é incapaz de fazer uma criagio
de cupinzeiros para ter uma fonte quase inesgotavel de alimentacdo. Os
animais, nos casos mais evoluidos, s3o capazes de combinar o que ja
existe, mas nao podem criar algo inexistente, como uma “plantacio” de
cupins.

A relagio dos seres humanos com os resultados de suas acdes —
primaria e tipicamente, no trabalho — é em tudo diversa. Nada dessa
imediaticidade. O resultado serd avaliado, espontinea e necessariamente,
em pelo menos dois momentos, ndo necessariamente consecutivos. Por
um lado, se o objeto resultante atende ou ndo, e em que medida ou
proporcio, as necessidades que estdo na sua origem (para se cozinhar,
essa fogueira é boa ou ruim, funciona bem ou mal, etc.); por outro lado,
se o resultado corresponde mais ou menos proximamente ao que foi
planejado (ao conteudo da teleologia). No primeiro momento, trata-se da
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maior ou menor eficiéncia do produto do trabalho para atender as
necessidades para as quais foi criado. No segundo momento, avalia-se se
os meios, as ferramentas, as matérias-primas, os procedimentos, a
teleologia, o comportamento do(s) individuo(os) etc. foram mais ou
menos adequados para a finalidade proposta. E, evidentemente, nessa
avaliagdo estd presente nao apenas o presente imediato, mas também o
que se almeja para o futuro. Pense-se na pratica de tribos cacadoras nio
matarem fémeas prenhes ou em periodo de acasalamento etc.

Apenas é possivel incorporar a consciéncia os resultados dos
processos de objetivacdo (sob a forma de conhecimentos, sensibilidades
e habilidades) pela mediacao de valores: isto é bom, da certo, ¢ til,
funciona, e aquele outro ¢ inutil, ndo funciona, é ruim etc. Os processos
de valoragdo sao mediagoes imprescindiveis para que a transformacio do
mundo ambiente transforme também o(s) individuo(os) envolvido(s),
quer pelo desenvolvimento do conhecimento, da habilidade ou da
sensibilidade. Os complexos valorativos surgem também para cumprir
essa func¢io social: mediar a transformagdo do mundo e a transformacio,
a ela articulada, dos individuos pelo desenvolvimento do conhecimento,

das habilidades e da sensibilidade.

Esse processo de avaliacio dos resultados da objetivacio das
teleologias — nos dois aspectos acima descritos, ou seja, sua eficiéncia em
atender as necessidades e sua maior ou menor proximidade com a
teleologia — ndo ¢, todavia, o Gnico em que operam valores.

O outro momento em que 0s processos valorativos sao uma
mediacdo imprescindivel a reproducio da matéria social relaciona-se ao
fato de que a objetivagdo de teleologias insere, no mundo objetivo,
novos objetos e novas relagdes antes inexistentes. Ha varias conexdes
ontolégicas aqui operantes. Para essa apresentacdo, o importante é que
os processos de objetivacio conduzem a novas necessidades e
possibilidades objetivas (ou seja, cuja existéncia ndo depende de serem
ou ndo conscientes aos individuos a elas contemporaneos). Se, por
exemplo, a descoberta do machado cria a necessidade consciente, antes
inexistente, por pedras e por madeiras de determinadas qualidades, o
desenvolvimento do comércio e das cidades ao final da Idade Média
gerou as possibilidades objetivas da Peste Negra — e, diferentemente do
exemplo do machado, os humanos da Idade Média ndo tinham nenhuma
consciéncia da ameaga que pairava sobre eles. Além disso, as
transformacOes provocadas nos individuos pelos processos de
objetivacdo, produzindo novos conhecimentos, uma sensibilidade
superior e habilidades mais desenvolvidas, também geram nas pessoas
novas necessidades e possibilidades. Numa expressio que se tornou
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famosa, Lukacs sintetizou essa situacdo dizendo que o “ato de trabalho
remete sempre para além de si proprio” (Lukdcs, 1981:135). Além de
produzir sua finalidade imediata (digamos, um machado), toda
objetivacio produz também novas necessidades e possibilidades
objetivas e subjetivas (isto ¢, dos individuos); geram, portanto,
consequéncias que se estendem muito além do préprio ato que lhes deu
origem.

Ha varias consequéncias ontoldgicas dessa situagao basilar. O que
agora nos interessa é que aqui, também, encontramos a media¢io dos
valores. O fato de, na reprodugio social, necessaria e constantemente se
produzir novas necessidades e possibilidades faz com que novas
teleologias tenham de ser constantemente elaboradas. O projeto de um
machado — ou de uma fogueira — para atender as necessidades e
possibilidades de ontem jd4 ndo ¢ mais o melhor projeto para uma
situa¢do futura. Novos conhecimentos e habilidades possibilitam fazer
um machado — ou fogueira — melhor que o anterior; uma sensibilidade
mais acurada possibilita distinguir novas caracteristicas das pedras e das
madeiras, o que permite uma escolha mais adequada da matéria-prima,
dos meios que serdo empregados, e assim sucessivamente. Além disso, as
circunstancias objetivas também se alteram, o que possibilita e requer
“novas” fogueiras. Machados, digamos, genéricos vao sendo substituidos
por machados especializados (para cortar arvores, para cacar, para
quebrar pedras etc.) a medida que as possibilidades e necessidades
objetivas trazidas pelo machado e pela relagdo mais desenvolvida que ele
possibilita com o mundo vao sendo incorporadas a consciéncia e a
pratica das sociedades, num processo que conduziu do machado a
chegada da humanidade a Lua — e, também, 2 bomba atémica.

Em poucas palavras, se a reprodugdo bioldgica se caracteriza pela
reprodugdo do mesmo (goiaba da goiabeiras, que dao goiabas, que dardo
goiabeiras etc.), a reproducdo social se caracteriza pela produg¢ido
incessante do novo — novas necessidades e possibilidades, tanto
subjetivas quanto objetivas. Essa situacdo ontoldgica faz com que se
torne imprescindivel a constante elaboracio de novas teleologias que
incorporem as novas possibilidades e que atendam as novas necessidades
que incessantemente vdo surgindo. E, nesse processo, é imprescindivel
que tenha lugar uma escolha: qual a necessidade mais necessaria e, a
seguir, qual a melhor possibilidade para atender a necessidade escolhida.
Isso apenas ¢é possivel por uma comparacio das necessidades e
possibilidades entre si e, para essa comparag¢do, os valores sdo
imprescindiveis.
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Portanto, o segundo momento em que os valores sio
imprescindiveis a reproducdo matéria social é nas escolhas das
alternativas que vao incessantemente sendo postas pela vida social.

Ainda que rapidamente, é importante chamar a aten¢do para duas
peculiaridades dos valores dentre as muitas categorias ontologicas que
surgem espontaneamente da reproducio social (a linguagem, a
individualidade, etc.). A primeira delas é que os valores sio sempre uma
relacdo consciente entre o ser humano e as circunstancias objetivas em
que vive, a causalidade. O quanto essa consciéncia é mais ou menos
correta, no sentido de sua aproximacdo ao ser-precisamente-assim do
valorado, o quanto ou se ¢é alienada, sio questdes com importantes
repercussoes tanto praticas quanto tedricas, mas que nao alteram o
fundamental dessa caracterizagdo. Por um lado, os valores (e complexos
valorativos) devem ser capazes de incorporar a esséncia do setor da
realidade a ser valorada; por outro lado, o processo de valoracio, sempre
e necessariamente, se refere as finalidades atuantes naquela relagdo
especifica. Conhecidas as qualidades basicas da agua e da pedra, por
exemplo, a primeira sera inutil para um machado, e a segunda, util. Para
matar a sede, ¢ o oposto. O que se alterou nio foram as qualidades
ontolégicas da agua ou da pedra, ou o conceito de util ou de inutil, mas a
finalidade em relacdo a qual as propriedades dos objetos sdo tteis ou
inuateis. Os valores sdo sempre uma relacdo consciente entre a finalidade
e o mundo em que se vive, a causalidade.

A segunda peculiaridade é que os complexos valorativos — por
determinacdo ontolégica fundamental e inexoravel — sdo sempre
conectados ao futuro. Mesmo quando avaliamos o passado, o fazemos
tendo em vista um futuro que se expressa, imediatamente, pela finalidade
em questdo. Nenhum processo valorativo pode ter lugar se dele nio fizer
parte uma intencdo, ainda que irrefletida e espontinea, outras vezes
ideologicamente muito elaborada, acerca do futuro.

Essas duas peculiaridades, se levarmos em consideragdo as
diferentes media¢cdes em cada caso, se aplicam tanto aos valores mais
simples (aqueles que brotam da vida cotidiana, como os valores de uso,
os costumes das sociedades mais primitivas etc.), como também para as
questdes morais e éticas mais complexas, que exigem um
desenvolvimento superior dos valores para que possam cumptit o0s
diversos papéis de mediacio que mencionamos ha pouco. Hssas duas
peculiaridades se aplicam, mutatis mutandis, tanto as relagdes dos seres
humanos com a natureza quanto, também, naquelas questdes que sdo
puramente sociais — no preciso sentido de que nio envolvem
diretamente qualquer matéria natural. (Pense-se, por exemplo, na questio

23



ética: é aceitavel que um ser humano viva do trabalho de outro ser
humano?)

Os valores, portanto, sao mediacSes indispensaveis a reproducio
dessa nova forma de organiza¢do da matéria que é o ser social. A matéria
social apenas existe reproduzindo-se socialmente — e, dessa reproducio,
os valores sio um produto espontineo justamente porque SA0 uma
mediagdo imprescindivel. Sao, por isso, uma conexdo material da
organizac¢do superior da matéria: o ser social. Nada possuem de imaterial
pelo fato de terem por lcus a forma superior de organizacio da matéria
que ¢é a subjetividade humana. Dos valores mais proximos a economia
(como o valor de uso, de troca etc.) aos valores mais distantes da
transformacdo da natureza e que a ela se articulam por mediacSes por
vezes muito numerosas e complexas, o carater material decorre do fato
de que sdo apenas e tio somente partes da matéria social que, por sua
vez, nada mais é que uma forma superior de organizacdo da matéria —
forma esta, como vimos, decorrente do proprio desenvolvimento da
matéria.

Tanto para Marx quanto para Lukacs, ser e matéria sao sindénimos.
Evidentemente, sem reproduzit o equivoco de reduzir a matéria a
natureza, tipico do materialismo do século 18 ou dos materialistas
vulgares de nossos dias. A concepgdo materialista de Marx e Lukacs
supera as concepcles ontolégicas dualistas que, desde Aristételes até
Hegel, operaram com um espirito humano que nio ¢ material e com uma
materialidade humana limitada a matéria natural. Esse dualismo nio vai
além, bem pesadas as coisas, de uma concepg¢io religiosa laicizada. Os
valores, tal como os atos mais espirituais dos humanos, sdo resultados
que impulsionam e sio impulsionados pelo desenvolvimento da matéria
enquanto tal. O fato de surgirem muito tardiamente, apenas no patamar
superior de organizacio da matéria, e de terem por /Jocus a subjetividade
humana, nio cancela, apenas reafirma, o seu carater material. Também
no caso dos valores, tem validade a afirmacdo de que, por ser um ser
social, é um ser material.

Generidade e valores

Mencionamos acima como os valores expressam uma relagdo, por
vezes plena de mediagGes, entre a finalidade e as determinagdes objetivas
do setor da realidade a que se referem. E preciso, agora, examinar mais
de perto os dois polos dessa relagio: o mundo objetivo (a causalidade,
como se referia Lukacs) com a qual se relaciona a finalidade e, em
seguida, a finalidade que se relaciona a esse mundo objetivo.
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Vimos como o desenvolvimento da matéria inorganica a matéria
organica e, posteriormente, a matéria social gera, sempre, novas
categorias, novas determinagdes, novas conexoes etc., porque pelo salto
ontolégico temos o surgimento de uma nova esséncia — isto ¢, de uma
nova qualidade ontolégica que se expressa condensadamente nos tracos
de continuidade da nova forma de organizacio da matéria: a vida, a
selecdo natural, o desenvolvimento das espécies pela selecdo natural, as
mutagoes etc.

Mencionamos, ainda, que algo analogo ocorre com o salto
ontolégico da matéria organica a matéria social. Surge o trabalho, a
consciéncia passa a ser mediagdo indispensavel na sua reprodugio social,
lutas de classe, propriedade privada, valor de uso e valor de troca,
emocdes e obras de arte etc. sio uma novidade tdo radical em relagdo a
matéria organica quanto a selecdo natural, as mutagdes, 0s Novos
compostos organicos (DNA, RNA etc.) sio novidade ante a matéria
inorganica.

Para nossa apresentacdo de Nofas para uma éfica, 0 que agora
importa desse complexo de questdes é que, com a matéria social, surge
uma nova (porque antes inexistente, mesmo em germe) qualidade
ontolégica na relagdo entre a singularidade e a universalidade. A relagio
basilar entre essas categorias é a de que universalidade é sempre a sintese
de suas singularidades, e estas sio sempre a singularizacio da
universalidade da qual sio participes. Isso se mantém nas trés formas de
organizacao da matéria: na inorganica, na organica e na social.

Além dessa determinacio reflexiva basica, novas mediacoes siao
inseridas a medida que a matéria vai se desenvolvendo do inorganico ao
social. Uma nova mediagio passa a operar entre o universal e o singular
humanos. Na matéria orginica, o elemento decisivo da evolu¢io é o
surgimento das mutagoes e sua sele¢dao natural. Entre o desenvolvimento
das espécies e os exemplares singulares ha, por isso, uma enorme
proximidade pela qual o novo, que surge no singular, pode — pelo
mecanismo da sele¢do natural — se generalizar para toda espécie, mas o
oposto ¢ impossivel. Isto é, ndo ¢ possivel surgir uma nova determinagio
biolégica na universalidade da espécie sem que tenha ocorrido, antes, em
ao menos um exemplar. Nesse preciso sentido e nessa dimensio, o
desenvolvimento da espécie ¢ dependente do que ocorre nos seus
exemplares singulares — sem com isso, claro, cancelar os inumeros
efeitos da selecido natural sobre os singulares e suas mutagoes.

No salto ontolégico que da origem a matéria social, nada disso
pode ser verificado. Pelo contrario, é uma nova forma de organizagio da
relacdo do conjunto dos seres humanos (bando, tribo etc) com o
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ambiente que funda a sociabilidade: a transformacio se dd do género
para o individuo; as determinacbes ontolégicas predominantes da
matéria social se expressam no universal e, também por isso, possibilitam
e requerem a génese ¢ o desenvolvimento de todas as categorias sociais
(sexualidade, educacio, Direito, economia, Estado, emancipac¢ao politica
e humana, modos de producio, fala etc.). E a nova qualidade da
universalidade que exerce o momento predominante  no
desenvolvimento da matéria social: o género humano ganha um papel no
desenvolvimento da sociabilidade que ¢é ontologicamente muito mais
importante que a relacio entre espécie e exemplar singular na matéria
organica (sem que isso, evidentemente, cancele a determinacao basica da
relacdo universal/singular que mencionamos acima). Plasticamente, esse
fato ontoldgico se expressa em que a génese da matéria social é a génese
de um complexo de complexos formado, pelo menos, pelo conjunto das
relagbes sociais (a sociabilidade), a fala e o trabalho (Lukacs, 1981:11-15,
1986:7-10).

Essa nova qualidade ontoldgica na relagio do género com o
individuo tem amplas repercussdes na matéria social. Com as devidas
mediag¢Ses, é o fundamento para que a totalidade social seja 0 momento
predominante na relacio com os complexos singulares (o que ndo
cancela, de modo algum, o trabalho como momento fundante e a
economia como momento predominante da histéria), para que o
desenvolvimento das forgas produtivas tenha uma dimensiao genérica
incancelavel, para que as individualidades tenham por esséncia a
qualidade da relagio que estabelecem com o género etc. etc.

Em se tratando da objetividade com a qual se relacionam os
valores, o importante é que nela comparece inexoravelmente a sua
dimensio genérica e, na enorme maioria das vezes, como o fundamental
da circunstancia concreta a qual a finalidade se refere. Os homens
“fazem a histéria, mas ndo em circunstancias que escolheram...” (Marx,
2008). Essas circunstancias, na sua imediaticidade, possuem uma
dimensdo universal, genérica, ni3o apenas impossivel de ser
objetivamente cancelada, como ainda plena de imediatas repercusses na
praxis — e, portanto, sempre com reflexos na consciéncia: pois,
repetimos, na reproducdo da matéria social, a qualidade gerada pelo
carater sintético da universalidade humana possui um papel
ontologicamente superior ao papel das singularidades (dos individuos).
Apenas por isso € possivel que uma relagdo universal como o capital
exerca uma determinacdo de tal qualidade sobre a vida cotidiana que
tenha de ser incorporado em todos os atos singulares dos individuos,
sobretudo — para o que agora nos interessa — tem de ser incorporado a
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finalidade que se direciona ao mundo dominado pelo capital, sob pena
de a objetivacdo nao obter éxito.

A qualidade dessa incorporagdo, com que grau de consciéncia,
com qual conhecimento do ser-precisamente assim da objetividade a
qual se dirige, se alienada ou nio etc., sdo aspectos importantes. Mas nio
cancelam ou esmaecem o fato de que, no mundo objetivo ao qual as
finalidades dos atos humanos se referem, a sua dimensdo genérica,
universal, ndo é apenas uma das dimensdes, mas a relacdio mais
importante e de maior peso ontologico. Nao € possivel qualquer relacio
dos individuos humanos — e com as devidas media¢bes, de grupos,
classes ou mesmo sociedades inteiras — com o mundo objetivo que nio
incorpore, decisivamente, as determina¢des da universalidade do estagio
do desenvolvimento da matéria social em que essa relagio tem lugar.
Julio César ¢ fruto do escravismo tanto quanto Bill Gates do capitalismo,
etc. Mesmo a relagdo mais intima e pessoal do individuo consigo proprio
incorpora a universalidade humana, da qual é participe de forma
determinante. (Apenas no capitalismo a variagio do montante da conta
bancaria pode ser medida para autoestima do individuo, apenas sob o
capital a cisdo das personalidades em citoyen/ bourgeois é universal, e assim
por diante.)

A peculiaridade ontolégica dessa relagio entre o universal e o
singular se expressa, imediata e cotidianamente, pela mediacio das
necessidades e possibilidades postas para a praxis. A vida cotidiana ¢ a
totalidade social com a qual imediatamente nos relacionamos e para a
qual se dirige a maioria dos nossos atos. Entre outras determinagdes, ela
¢ portadora dessa sintese das necessidades e possibilidades genéricas —
fundadas, por ultimo, pelas tendéncias universais do desenvolvimento
humano — com as possibilidades e necessidades apenas singulares,
peculiares a cada momento da vida. Fundamentalmente por isso, por
mais primitiva que seja a sociedade, por mais simples e direto que seja o
ato singular, a dimensdo genérica ¢ rigorosamente incancelavel do setor
da realidade a que se refere a finalidade pela qual o individuo — ou
grupos, classes ou, mesmo, sociedade — dirige sua atividade.

A ilusdo positivista ou neopositivista, de que o singular ¢ “mais
cognoscivel” do que o universal filia-se a concep¢ao moderna de que o
singular é o real, o universal, mera artimanha da subjetividade para
ordenar o existente — isso ¢, as singularidades — em uma ordem possivel
de ser concebida intelectualmente. Tal ilusio é uma distor¢io da
expetiéncia cotidiana de que, ao conhecer uma arvore, conhecemos ao
mesmo tempo e pelo mesmo processo varias determinacSes ontolégicas
de todas as arvores, isto é, da universalidade das arvores. S6 pelo
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universal, repetimos, é possivel dar nome ao singular. Como escreveu
Chasin (1982), o “singular ¢é indizivel” por si s6. As repercussdes
metodologicas daqui ja foram tratadas por Ivo Tonet (Tonet, 2014) no
que se refere ao conhecimento cientifico e, por isso, podemos encerrar
esse pequeno paréntese.

Lukdcs, para expressar o conteddo mais universal, genérico, das
necessidades e possibilidades presentes na vida cotidiana — portanto, para
expressar a atuagdo das tendéncias historicas as mais universais a cada
momento do desenvolvimento da matéria social — emprega uma
expressio em alemdo, GattungsmafSigkeit, que é de dificil traducio. A
melhor opgdo, pelo menos até o momento, tem sido um neologismo:
generidade. A generidade se distingue da totalidade da matéria social
porque esta contém, além das determinacSes universais, também as
particulares e singulares. A generidade expressa apenas e tio somente
essa dimensio universal da matéria social, suas tendéncias de

. . . 5
desenvolvimento as mais gerais’.

Portanto, o mundo objetivo (a causalidade, como diria Lukacs) a
que se referem as finalidades de cada ato singular, de cada individuo
concreto, é permeado por necessidades e possibilidades genéricas, além
das possibilidades e necessidades pontuais, particulares a0 momento. As
“circunstancias” sob as quais fazemos a hist6ria possuem uma dimensio
genérica tao real, tio atuante na vida cotidiana, com tantas repercussdes
praticas quanto as dimensOes particulares e singulares — com todas as
variacOes e desigualdades peculiares a historicidade da matéria social. Os
valores, portanto, ao se referirem ao mundo naqueles momentos da
praxis que acima delineamos, tém de incorporar — sob pena de nio
cumprirem sua func¢do social e, assim, desaparecerem — a dimensio
genérica do setor da realidade a que se relacionam. F essa generidade
objetivamente existente na matéria social que funda a necessidade e a
possibilidade de um complexo valorativo especifico que torne
socialmente visiveis — portanto apreensiveis — as possibilidades e
necessidades as mais universais postas pela humanidade no curso de seu
desenvolvimento histérico. Evidentemente, o conteido de tais valores
ird variar de acordo com o conteido da generidade a cada estigio da
histéria, como veremos na ultima parte desta apresentacdo. HEsse
complexo ¢ a ética.

5 . ~
Agradecemos a Mariana Andrade por ter chamado nossa atencido para esse
aspecto da questio.
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Isto no que se refere a objetividade para a qual as finalidades dos
atos humanos se dirigem. Devemos, agora, passar a0 outro aspecto: o
das finalidades que se dirigem ao mundo objetivo. Aqui, essa relagao
entre o universal e o singular, entre a generidade e os atos singulares,
exibe outras media¢des.

Ao tratarmos, acima, dos momentos da praxis em que os valores
sao mediagbes imprescindiveis, tocamos em algumas caracteristicas do
processo de elaboragdo da teleologia — sempre, desnecessario assinalar,
um processo que ocorre no interior da consciéncia, uma atividade da
subjetividade. A consciéncia, sendo a consciéncia de um mundo em
constante transformag¢do — nao apenas pelo continuo desenvolvimento
da natureza, mas, principalmente, devido as novas necessidades e
possibilidades, objetivas e subjetivas, incessantemente postas pela praxis
humana — apenas pode existit como processo igualmente incessante de
incorporagio das novas necessidades e possibilidades. Como nao é, na
pratica, possivel atender a todas as necessidades e explorar todas as
necessidades da vida cotidiana, é necessario um processo de escolha da
necessidade mais necessaria e da melhor possibilidade para atender a essa
necessidade. Nesse processo de escolha, como ja vimos, os valores, os
processos valorativos, sio imprescindiveis.

Desse processo, o aspecto ao qual agora devemos chamar a
atencdo ¢ que, embora um processo que ocorre na consciéncia, no
interior da subjetividade, a elaboracdo das teleologias — isto ¢, dos
projetos ideais que irdo orientar as objetivagoes — apenas pode cumptir
sua fungdo social caso seja capaz de incorporar as determinages
imprescindiveis do setor da realidade que pretende transformar. Sem um
conhecimento adequado — e sem que esse conhecimento faga parte da
teleologia — nenhuma objetivacio pode ter sucesso. Adequado, no
sentido de que corresponda as necessidades e as possibilidades que se
pretenda atender e explorar. A fun¢do social fundante da ciéncia e da
filosofia é atender a essa necessidade pelo reflexo na consciéncia, através
de uma constante aproximacido, do setr-precisamente-assim existente do
mundo em que se age. E, novamente aqui, o peso das categorias
universais nos processos objetivos se reflete no peso das categorias
universais tanto na ciéncia quanto da filosofia.

Em comparagdo com a relagdo entre o singular e o universal na
natureza, o peso ontolégico da generidade na relacio com os individuos
humanos ¢é tio mais intensa e preponderante que, por exemplo, o
fundamento ultimo das diferencas entre Icaro e Santos Dumont — e os
respectivos projetos de “dar asas aos seres humanos” — ndo se situa
essencialmente nas diferentes concep¢des de mundo ou nas distintas
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concep¢des de ciéncia de cada um, ou, ainda, nas diferengas entre eles.
fcaro e Santos Dumont possuem distintas concepcdes de mundo e
diferentes concep¢oes de ciéncia — e sio individualidades também
distintas, uma real, outra mitolégica — fundante e fundamentalmente
porque vivem em sociedades nas quais o conjunto de necessidades e
possibilidades sdao tao distantes entre si quanto o escravismo grego e o
capitalismo monopolista. Apenas é possivel a elaboragio de teleologias
que sirvam, de fato, a reproducio da matéria social, tanto dos individuos
quanto das sociedades como um todo, na medida em que as teleologias
incorporarem o que o mundo ¢, com as necessidades e possibilidades das
quais ele é portador a cada momento. Nesse preciso sentido, ainda que
uma atividade da consciéncia, as teleologias tendem a incorporar as
determinacdes do mundo a que se dirigem e, como vimos, nesse mundo
a dimensio genérica esta sempre presente, ¢ incancelavel.

Por isso, com as devidas mediacGes em cada caso, toda teleologia,
i.e, toda finalidade objetivada, é sempre portadora da generidade. Pode
ser portadora de modo mais ou menos alienado, com um melhor ou pior
“conhecimento de causa” (Engels), com uma maior ou menor
proximidade ao ser-precisamente-assim existente, mas ¢ sempre
portadora da generidade.

Contudo, com uma mediacio decisiva: toda finalidade é,
necessaria e insuperavelmente, particular. Isto ¢, pela sua propria
determinacdo ontoldgica (a impossibilidade de atender a todas as
necessidades e explorar todas as possibilidades), na elaboracdo da
teleologia deve-se selecionar qual setor do mundo que sera
transformado, que serd alvo da objetivagdo. Por outro lado, como toda
objetivagdo possibilita o desenvolvimento das individualidades (a
exteriorizacdo), as necessidades e possibilidades subjetivas que estio
surgindo também adentram o processo de resposta a0 mundo objetivo,
interferindo sobre a escolha de qual setor da realidade a ser transformado
e em que sentido se dard a transformacdo. Toda posi¢do teleoldgica,
portanto, é particular — mas apenas pode ser patticular porque portadora,
em alguma dimensdo importante, da generidade.

Como resultado dessa inexoravel coexisténcia dos elementos
universais e singulares em todas as posi¢ces teleoldgicas (em tudo
distinto do que ocotre na relacao universal/singular da matéria natural),
emerge uma contradicdo entre as necessidades que imediatamente
brotam das circunstancias objetivas e as necessidades que brotam do
desenvolvimento das individualidades. A qualidade desse confronto varia
enormemente. Desde a mais crua antinomia a quase concordancia
perfeita, com todas as varia¢oes intermedidrias. A vontade, o desejo, as
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perspectivas de futuro, o que se almeja pessoalmente da vida, etc. sio
impulsos que brotam da subjetividade que, muitas vezes, se expressam
pela mediagdo de valores, e que refletem, no momento de constitui¢ao
das teleologias, a distancia entre a histéria dos individuos e a histéria do
género humano (sobre esse aspecto, voltaremos ao final desta
apresentagio).

Em suma: toda teleologia é voltada a um setor da realidade e a
atender a uma necessidade (ou a um conjunto restrito de necessidades),
lancando mio de uma possibilidade (ou de um conjunto delas restrito) e,
por isso, é sempre particular. Essa particularidade, todavia, ndo cancela a
presenca e a operagao, no seu interior, dos momentos genéricos — sendo
preciso, a finalidade apenas pode ser particular porque é uma sintese das
determinacGes genéricas com as determinagOes singulares das
“circunstincias” em que devera ser objetivada.

Portanto, as dimensdes genéricas, mais universais, da historia da
humanidade (a generidade) — repetimos — se fazem sempre presentes nas
posicdes teleoldgicas e, também, nos processos de objetivacdo — e, por
conseguinte, também nos resultados de tais objetivagoes. Como diz
Lukdcs nos Prolegimenos, a diferenga ontoldgica entre a objetividade ¢ a
subjetividade na matéria social é real e insuperavel, mas nio existe
nenhuma “muralha da China” entre elas: as determina¢es objetivas
adentram a subjetividade e sdo, pela mediacio das objetivagdes de
teleologias, transformadas dos atos conscientes dos seres humanos, pela
acdo da subjetividade sobre a objetividade. O momento predominante
cabe a objetividade; a consciéncia é sempre a consciéncia de um mundo
em que se vive: a “existéncia determina a consciéncia”.

As tendéncias historico-universais

Assinalamos, até agora, que a matéria social, diferentemente da
matéria natural, apenas pode se reproduzir pela media¢do dos valores (o
que nio significa, claro esta, que seja por eles fundada); que esses valores,
com todas as variacbes e mediacdes cabiveis em cada caso — inclusive as
alienagoes — sintetizam, sempre, as determinagdes mais universais com
aquelas mais singulares de cada “circunstancia”. O que determina a
evolu¢do dos complexos valorativos e, o que nos interessa mais
diretamente, o complexo da ética, é a evolugao histérica do conteudo da
universalidade e da singularidade da matéria social.

A evolugio do conteido da universalidade social (a generidade) e
da singularidade social (nesse caso, os individuos) é determinada por trés
tendéncias historico-ontologicas que, com desigualdades, avangos e
recuos, contradicoes etc., se afirmam no curso do desenvolvimento da
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matéria social. Novamente, aqui, temos uma analogia com o
desenvolvimento das formas precedentes da matéria: tanto nas matérias
organica e inorganica, quanto na social, evolui-se do simples ao
complexo, de formas mais diretas para aquelas mais mediadas, mais
heterogéneas. Hssa evolucdo, na matéria organica, como vimos, ¢
impulsionada pela reprodugdo bioldgica (pela selecdo natural, pelas
mutacOes etc.); na matéria inorganica, ¢ impulsionada pelos processos
fisicos e quimicos.

No ser social, essa evolucio — repetimos — é impulsionada por trés
tendéncias histéricas de fundo.

A primeira delas é o desenvolvimento das forgas produtivas, que
conduz a0 afastamento das barreiras naturais. A medida que os
processos de objetivagdo vdo se sucedendo, em um longo, desigual e
contraditério processo, amplia-se a capacidade de os seres humanos
tirarem da natureza os meios de subsisténcia e de produ¢do de que
necessitam. Esse “de que necessitam” ja é, em si, uma categoria histérica:
toda objetivacdo produz novas necessidades e possibilidades objetivas e
subjetivas, na sociedade e nos individuos, o que impulsiona sempre a
objetivagdes socialmente mais desenvolvidas e, portanto, a producio de
necessidades e possibilidades também socialmente mais avancadas. Com
o passar do tempo, tendencialmente necessita-se cada vez de menos
tempo de trabalho (lembremos, o intercimbio material do homem com a
natureza) para produzir o imprescindivel a reproducio das sociedades e,
subjetivamente, conhecemos e sentimos cada vez melhor o mundo em
que vivemos. As determinagdes naturais, sem jamais desaparecerem, vao
perdendo forca na determinagio dos destinos humanos. Nunca ¢ demais
repetit que sdo ontologicamente integrantes dessa evolugdo as
desigualdades e contradi¢bes, os avangos e recuos; ndo ha, nessa
evolugio, qualquer linearidade. Todavia, enquanto tendéncia, ela é
universal: o desenvolvimento das capacidades humanas em transformar a
natureza estabelece — novamente, com todas as mediagdes peculiares a
cada caso, sem qualquer mecanica linearidade — as determinagbes
essenciais de cada formagio social e de sua propria evolucdo. O trabalho
de coleta determinou as tendéncias histéricas mais universais das
sociedades primitivas, o trabalho escravo e o trabalho servil cumpriram a
mesma fun¢io social nas sociedades escravista e feudal, respectivamente,
e por fim, o trabalho proletirio determina o essencial do modo de
producgdo capitalista. Em poucas palavras, porque o trabalho ¢é a
categoria fundante da matéria social, o desenvolvimento das forgas
produtivas (e, portanto, das formas particulares do trabalho) é o
momento predominante da histéria da humanidade.
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A segunda tendéncia histérica de fundo é o desenvolvimento das
individualidades. Vimos como foi fundante da matéria social o salto
qualitativo na relacdo do conjunto dos singulares com o mundo
ambiente: o surgimento do trabalho. Foi uma transformacio de carater
genérico (e nao uma transformacido que, dos exemplares singulares se
generalizou pela espécie, como na matéria organica) que fundou a
sociabilidade. A génese da matéria social é a génese de uma totalidade, de
um complexo de complexos. Todavia, o trabalho apenas pode existir se
os individuos forem portadores de uma consciéncia social, isto é, se
forem individualidades capazes de operar, na vida cotidiana, as
complexas mediacSes entre teleologia, objetivacio, exteriorizagio, novos
objetos socialmente postos, novas necessidades e possibilidades objetivas
e subjetivas, os processos valorativos envolvidos, a fala etc. etc. Ou seja,
um género fundado pelo trabalho requer, imperativamente, individuos
que desenvolvam em si proprios patamares de individualidades que
correspondam as necessidades e possibilidades cada vez mais
socialmente  desenvolvidas e incessantemente  geradas  pelo
desenvolvimento da matéria social. A matéria social individual (as
individualidades) e a matéria social genérica (a universalidade social)
apenas podem existir, respectivamente, como a universalidade e as
singularidades sociais — mas nio sio redutiveis uma a outra. Em ambos
os polos da matéria social, o predominante é o desenvolvimento das
forcas produtivas — mas as media¢ées nao sao as mesmas, nos dois
€asos.

Desde o primeiro momento da histéria da matéria social, o
processo de sintese em universalidade dos singulares possui uma
mediacdo ontologicamente inédita se comparado com a natureza: as
interacGes entre os individuos entre si, e entre cada individuo e a
totalidade social, tém sempre a media¢do de atos teleologicamente
postos. Esse é o fundamento ontolégico da autonomia relativa que a
histéria da matéria de cada individuo possui em relacdo a matéria social
geral da qual ¢é participe. As relagdes sociais dos individuos para com a
sociedade sdo sempre mediadas pelas reacOes e respostas dos individuos
as “circunstancias” — e essas respostas e media¢Ges sdo, sempre, atos
teleologicamente postos.

Uma sociedade crescentemente mediada abre alternativas,
possibilidades, as agdes dos individuos muito mais variadas, quantitativa
e qualitativamente, que uma sociedade mais simples, mais primitiva — em
uma palavra, aumenta o espaco de manobra de cada individuo ante a
generidade sem, com esse aumento, revogar o carater sempre relativo de
sua autonomia em face da totalidade social. A autonomia é relativa
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precisamente porque é predominantemente determinada pelas tendéncias
histéricas genéricas. Mesmo relativamente limitado, contudo, o aumento
dessa autonomia é real: esse o fundamento objetivo da necessidade e
possibilidade de os individuos, com o tempo, desdobrarem
personalidades cada vez mais ricas, complexas, que geram e sdo capazes
de operar com necessidades e possibilidades subjetivas, individuais,
afetivas e racionais, crescentemente matizadas, mediadas, complexas. Se
a esséncia da matéria social é o “conjunto (ensemble) das relages sociais”
(Marx, 2009), a esséncia da matéria individual, da individualidade, ¢ o
conjunto das relagdes que o individuo mantém com a generidade da qual
¢ parte. O desenvolvimento das relagbes dos individuos com a sociedade
¢, também e com as devidas mediacSes, o desenvolvimento das relacoes
internas a personalidade, que vai se tornando crescentemente complexa e
mais desenvolvida. De um singular meramente biol6gico, na matéria
social evolui-se para as singularidades sociais que desdobram
personalidades cada vez mais complexas, mais ricas em mediagdes. Com
isso, sem nenhuma linearidade, as singularidades sociais dos individuos
se tornam crescentemente diferenciadas. Cada vez mais, a personalidade
de cada um de nés se diferencia das de outras pessoas — nao porque isso
se contraponha ao momento predominante da totalidade, mas
justamente porque o desenvolvimento da totalidade social assim requer e
possibilita.

Se, no desenvolvimento da totalidade social, dos modos de
producdo, os dois saltos ontolégicos mais importantes foram a
Revolugao Neolitica (o trabalho excedente, o surgimento das sociedades
de classe etc.) e a Revolucdo Industrial (a superagio da caréncia pela
abundancia e a instauracdo do antagonismo entre o desenvolvimento das
forcas produtivas e as relagdes de produgdo capitalistas), na historia da
evolu¢do da matéria individual o salto ontolégico mais importante é o
surgimento do individualismo butrgués, obra e graca da nova forma de
propriedade privada, o capital.

Antes do capital, a existéncia de cada individuo dependia direta e
imediatamente da sua participa¢do em sua comunidade mais imediata.
Na sociedade primitiva, fora da tribo ou do bando, até mesmo a
sobrevivéncia bioldgica de um individuo era impossivel. O destino de
cada um era tdo fortemente determinado pelo destino coletivo que, na
relacdo do individuo com a totalidade social (a tribo, o bando etc.), era
muito limitada a possibilidade de as necessidades e possibilidades
individuais, subjetivas, se explicitarem e ganharem expressio social.
Mesmo nas primeiras sociedades de classe, esse predominio tio intenso
da generidade ante a individualidade, com algumas alteragdes, se
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manteve. Pensemos na opg¢do de Sécrates de “voluntariamente” morter
em Atenas em vez de aceitar o degredo. Fora de Atenas, uma
individualidade como a de Sécrates (um senhor de escravos etc.) nao
tinha possibilidade alguma de sobreviver, pela simples razdo de que, se
nao fosse parte de sua classe social na sua comunidade, sua identidade
social desapareceria. Mutatis mutandis, o mesmo vale para um individuo
na Idade Média. Um nobre era um nobre, e o servo, um servo, porque
participes de uma comunidade no interior da qual, e apenas no interior
dela, poderiam ser servos ou nobres.

Isso se altera com o inicio do capitalismo. A nova forma de
propriedade privada, o capital, possui mais ou menos o mesmo valor em
qualquer lugar do mercado mundial. A relacdo imediata, de dependéncia
do individuo para com sua comunidade, é substituida pela relacdo
planetaria da propriedade privada individual com o mercado que vai se
tornando mundial. Agora, pode ser um bom negécio para o individuo
conduzir sua cidade, Estado ou nagdo a uma crise sem par. Ndo passaria
de um burgués idiota se ndo aproveitasse a oportunidade. Pelas relagdes
mercantis, os individuos ficam livres das amarras locais, comunitarias, ao
seu desenvolvimento e, correspondentemente, as individualidades
explodem em um processo de desenvolvimento muito acelerado. E
impossivel de ser descrito em poucas palavras o quanto o individualismo
burgués foi revolucionario, nao apenas ao romper os velhos lagos de
produgiao e as velhas relagdes politicas, mas também ao evidenciar, em
um modo socialmente reconhecivel, as necessidades e possibilidades de
desenvolvimento da matéria social de cada individuo ante a generidade.
Nio houve aspecto da reprodugdo da matéria social que nio tenha sido
afetado por essa evolucdo. Da economia a politica, da arte 2 moda, da
musica a arquitetura: o Renascimento que, de italiano, se esparramou
pela Europa; o século de ouro da Holanda, a Reforma, o liberalismo e o
Iluminismo sdo apenas alguns de seus momentos mais significativos.

Esse rompimento das amarras milenares ao desenvolvimento das
individualidades, contudo, em alguns séculos passaria a exibir os seus
primeiros limites. Em poucas palavras, com o desenvolvimento das
relagbes de produgdo capitalistas, as alienagoes oriundas do capital vao
impondo cada vez mais, a esse individualismo em sua origem
revolucionirio, um carater alienado, desumano, contrarrevolucionario.
Os interesses (necessidades e possibilidades) da propriedade privada de
cada individuo foram elevados, ndo apenas acima das necessidades e
possibilidades genéricas, mas foram mesmo convertidos em fundantes da
sociabilidade. Inverte-se por completo, na ideologia e na concepgio de
mundo,  portanto  nos  valores e nos  processos  de
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objetivacio/ extetiotizacdo, a telacdo ontoldgica entre género e individuo.
Age-se como se este, e ndo o género, fosse o predominante na historia:
em linhas muito gerais, esse o fundamento material para o
individualismo burgués, revolucionario no passado, decadente em nossos
dias.

A segunda tendéncia universal da histéria ¢, portanto, o
desenvolvimento das individualidades em personalidades cada vez mais
socialmente mediadas — processo esse fundado e impulsionado pela
primeira tendéncia universal, o desenvolvimento das forgas produtivas, o
afastamento das barreiras naturais.

A terceira tendéncia histérica de fundo no desenvolvimento da
matéria social é o desenvolvimento do carater universal, genérico, da
matéria social. De pequenos bandos e tribos, das sociedades primitivas —
cuja generidade ndo ia além da relagdo coletiva com o ambiente local —
evoluiu-se para as primeiras sociedades de classe (os impérios da
Antiguidade). Nestas, as relaces genéricas ja abrangiam uma quantidade
muito maior da humanidade e unificavam em uma mesma histéria uma
quantidade muito maior de pessoas. As necessidades genéricas ganham
em dimensdo, em extensio, em profundidade ¢ em complexidade. A
transicao da sociedade feudal ao modo de produgio capitalista, por fim,
possibilitou o surgimento e o desenvolvimento de uma relacdo social
capaz de abarcar a totalidade da humanidade em uma dnica histéria: o
capital, com o mercado mundial que lhe é peculiar.

A terceira tendéncia, portanto, é a de unificacdo de todo o género
humano em wuma dnica histéria socialmente posta, movida
exclusivamente pelas forgas desencadeadas pela reprodugio da matéria
social: a sintese, em tendéncias histérico-universais, dos atos singulares
dos individuos historicamente determinados. Essa unificacio apenas é
possivel pela — e concomitantemente requer a — mediagdo de sociedades
crescentemente mediadas, internamente heterogéneas, compostas por
individuos portadores de personalidades também mais complexas e
crescentemente diferenciadas entre si. E apenas um aparente paradoxo o
de que, quanto mais socialmente unificado o género humano, mais
heterogéneas sdo suas partes componentes (as sociedades, os complexos
parciais, os individuos etc.), ja que a unificagdo social superior do género
humano apenas pode vir a se dat por rela¢des cada vez mais complexas e
mediadas entre suas partes.

O desenvolvimento da generidade, que passa de uma dimensio
meramente local, englobando alguns poucos individuos em seu inicio,
para o atual estigio em que objetivamente — independentemente de
como isso se reflita na consciéncia, portanto — inclui a totalidade de
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todos os individuos humanos no planeta, € a terceira tendéncia de fundo
da historia da matéria social.

E no contexto ontolégico, até aqui esbogado, que ocorre a génese e o
desenvolvimento da ética.

A génese e o desenvolvimento da ética

Investigagdes ainda em andamento indicam que hia bem mais
acerca da ética, de sua funcdo social e de sua evolugdo, na Onfologia, do
que inicialmente avalidvamos. Ha varias razées para esse equivoco, entre
as mais importantes, que, no estudo da Ontologia, tém chamado mais
atencdo — nao sem alguma razio — os aspectos ontologicos da matéria
social (como o trabalho ser sua categoria fundante, sua relacdo e
autonomia ante a matéria natural, etc.) do que o fato — anunciado por
Lukacs — de que o manuscrito por ele deixado era o estudo preparatério
para o texto sobre a ética que pretendia escrever.

Nas Notas para uma ética, o fundamental do delineado sobre o
complexo da ética por Lukacs na Ownfologia nido apenas é confirmado,
como ainda traz uma série de detalhamentos e consideracdes que, nos
dias em que escrevemos esta apresentagao, parecem suportar a hipotese
de que uma cuidadosa investigacdo conjunta, tanto das Nozas quando da
Ontologia, podera fornecer um quadro mais preciso e amplo da tese de
Lukécs acerca do complexo social da ética do que jamais imaginamos.

O ponto de partida da tese lukacsiana acerca da ética é, como setia
de se esperar, o trabalho. Como argumentamos, do trabalho nascem os
impulsos ontolégicos que conduzem a matéria social a um patamar de
desenvolvimento cada vez mais avangado. Os valores e os complexos
valorativos também vio se desenvolvendo na medida em que as escolhas
que sao imprescindiveis as praticas cotidianas envolvem alternativas cada
vez mais complexas — com necessidades e possibilidades que brotam
tanto do desenvolvimento objetivo das for¢as produtivas, dos complexos

sociais, dos modos de producio etc., quanto do desenvolvimento das
individualidades.

Em sendo assim, os complexos valorativos, desde o primeiro
momento da histéria, precisam cumprir um complexo papel. Por um
lado, estio voltados direta e imediatamente a solucdo de problemas
praticos, cotidianos, imediatos: o que fazer nessa situa¢do concreta,
agora? Estdo voltados ao bic et nunc da vida coletiva. Por outro lado, as
situagdes concretas sdo predominantemente determinadas pelas
categorias genéricas, pelas tendéncias historico-universais. Dado o fato
de que tais tendéncias universais sdo sempre a sintese em generidade de
atos humanos singulares concretos (isto ¢é, pleno de mediacoes), os
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valores, para além das determina¢des mais imediatas, singulares, precisam
expressar também as necessidades e possibilidades genéricas, universais,
caso contrario ndo poderdo cumprir seu papel de orientar com éxito as
posicdes teleoldgicas e, também, de avaliar corretamente os resultados
dessas mesmas posi¢coes. Isso faz com que apenas um unico complexo
de valores ndo seja capaz de atender a todas as mutaveis e variadas
condi¢bes em que as escolhas entre alternativas devem ocorrer. Ha os
valores mais imediatos da vida cotidiana que surgem espontaneamente,
ou seja, que nio necessitam de uma sistematizagdo consciente para
operar com sucesso na reproducio da matéria social (p. ex., isto € util ou
inatil, isso serve ou ndo serve, isso presta ou nao presta; isto ¢ mais duro
que aquilo, mais resistente que aquilo outro; esta pessoa é mais rapida
que aquela outra, esta é mais habilidosa com as mios ou com os pés).
Ha, também, valores mais complexos e que expressam as necessidades e
possibilidades mais genéricas de cada situagdo concreta. Estes, com
frequéncia, se desenvolvem com uma reflexio especifica e apenas podem
operar na reproducio social com um elevado grau de consciéncia. Entre
esses dois extremos, uma série de complexos valorativos se desenvolve
no decorrer da histéria. Os mais importantes, pata Lukacs, sio a
tradi¢io, os costumes, o Direito (quando tem a funcio social de valor,
como ocorre na Roma republicana e no apogeu de Atenas), a moral e a
ética. Certamente outros complexos sociais, pontual e parcialmente,
podem e devem ter contribuido nos processos valorativos e no
desenvolvimento dos seus complexos. A arte e a religido, a ciéncia e a
filosofia, entre eles. Mas ndo ¢é funcdo primordial desses complexos
atender as necessidades de valoracdo da matéria social em movimento.

O Direito, enquanto cumpre a funcdo valorativa (ou seja,
enquanto serve como mediagdo naqueles momentos da praxis social em
que os valores sdo imprescindiveis, como vimos acima), os costumes, a
tradi¢do e a moral tornam socialmente visiveis, para que conscientemente
possam entrar na praxis em escala social, tanto as necessidades e
possibilidades individuais quanto aquelas genéricas, coletivas —
articulando-as, tendo como centro de gravidade os interesses individuais
em face dos coletivos. Apenas na ética essa contraposi¢io
individual/coletivo é superada por uma rela¢ao supetior do individuo
com o género. E essas duas solugdes, Lukacs estando certo (e minha
compreensio de seu texto nio sendo equivocada), estdo presentes em
todos os momentos da histéria da humanidade, ainda que com
conteudos e formas bastante distintos.

Até chegarmos a Grécia classica, a reproducao da matéria social
nao necessitou de qualquer elaboracdo especifica de valores éticos que
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expressassem o genérico ante o singular: os complexos valorativos que
vinham se desenvolvendo deste o periodo primitivo até as primeiras
sociedades de classe antes dos gregos (Babilonia, Egito, Pérsia e Fenicia)
atenderam as necessidades de valoracio sem necessitar de uma ética.
Reconhece Lukacs, evidentemente, que entre as sociedades primitivas e
aquelas de classe, ha uma enorme diferenca em se tratando dos valores
da vida cotidiana, dos valores da moral, dos costumes da tradicio. As
contradicbes e diferencas individuais, as diferentes escolhas das
alternativas pelos individuos, sdo agora permeadas pela propriedade
privada, pela violéncia na vida cotidiana, pela submissdo da mulher ao
homem através do casamento monogamico e pelo Estado. Os interesses
genéricos, agora, sao em larga medida reduzidos aos interesses genéricos
das distintas classes sociais. Surge uma nova esfera valorativa, uma nova
base material para o desenvolvimento dos valores, que Lukacs denomina

de Partikularitif’, a particularidade que expressa o maximo de generidade
da propriedade privada. As necessidades e possibilidades, objetivas e
subjetivas, passam a ser valoradas a partir do metro da propriedade
privada, com tudo o que isso significa (no longo perfodo que se estende
da Revolugio Neolitica a Revolu¢io Industrial) para o desenvolvimento
das forcas produtivas e, concomitantemente, das alienacdes. Ainda assim,
os costumes, a tradicdo, a moral — agora, nas sociedades de classes,
auxiliados pelo Direito — davam conta de dirimir os problemas
valorativos.

E importante lembrarmos, aqui, que as sociedades de classe, até
chegarmos a Revolucio Industrial do século 18, eram as formagdes que
conseguiram promover o desenvolvimento mais acelerado das forgas
produtivas e que o fizeram pela mediacdo da propriedade privada. Até
chegarmos ao final do século 18, as sociedades de classe foram uma
necessidade histérica para o mais rapido desenvolvimento das forcas
produtivas — e, por isso, se generalizaram, tomando o lugar das
sociedades igualitarias, primitivas.

Foi nesse contexto histérico em que as classes sociais ainda nao
podiam ser superadas no desenvolvimento da matéria social, que a
Grécia classica, por ndo mais de umas poucas décadas, e os trinta anos
de ouro no século 17 holandés, materializaram interessant{ssimas
excecOes. Foram os unicos momentos em que, em uma sociedade de
classe, relacoes éticas puderam predominar — ainda que, como veremos,
limitadamente. Exercem tanto fascinio sobre os pensadores burgueses

6 o . . : .
Em contraposicio a particularidade — Besonderheit — que é o campo de
mediagoes entre o universal e o singular.
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dos ultimos séculos porque, alegadamente, comprovariam a possibilidade
de compatibilizar propriedade privada e ética.

Na Grécia e na Holanda, tivemos sociedades de proprietarios
privados que apenas poderiam se enriquecer se juntassem seus esforgos,
coletivamente, pata enfrentar tanto seus inimigos quanto as dificeis
circunstancias histéricas em que se encontravam. As cidades-estado
gregas, ¢ as cidades comerciais holandesas, ou se uniam e faziam com
que, sempre que entrassem em contradigdo, os interesses genéricos da
propriedade privada se impusessem sobre os interesses dos proprietarios
privados individuais — ou, entdo, a acumula¢io da riqueza privada, nos
dois casos, seria inviabilizada. Na Grécia, essa necessidade foi tematizada
por varios filésofos, os mais importantes, Platdo e Aristételes. Coube a
este ultimo a elaboracdo do que seria a versio mais desenvolvida da
reflexdo dos gregos sobre a ética. Assim como a Grécia teve Aristételes,
a Holanda teve Espinosa; assim como os gregos tiveram Lednidas e os

trezentos das Termépilas, os holandeses tiveram Michiel de Ruyter e a
batalha de Chathan.

Ja mencionamos acima que, no periodo primitivo, as relagoes
genéricas ndo abarcavam mais do que a comunidade mais imediata. Aos
poucos, com o desenvolvimento das forcas produtivas e o afastamento
correspondente das barreiras naturais, esse circulo vai se alargando. Com
a passagem a sociedade escravista, esse alargamento se intensifica e, ao
mesmo tempo, passa a ter um limite impossivel de ser ultrapassado sem
superar o trabalho escravo. Intensifica-se, porque a formacido de
impérios como o Egipcio, a Pérsia etc. faz surgir relacGes sociais cada
vez mais amplas e que englobam, como membros da humanidade, uma
porcio cada vez maior de individuos de origens, costumes e tradi¢oes
muito distintas. A grande limitacdo decorre do fato de que, nas relagdes
de producio escravista, o escravo participa como instrumento de
produgio, nio como ser humano. E essa base econdmica, nas relagdes
de producio, que faz com que tanto na ética aristotélica quanto, séculos
depois, no Direito Romano, ao escravo seja negada sua humanidade. A
generidade objetivamente entdo existente era a Partikularitit da classe
dominante ateniense. O fato de ser uma generidade alienada nio a torna
nem falsa, nem menos existente. Significa apenas que, naquelas relagcdes
de producio, a maior parte dos seres humanos tinha de ter seu estatuto
ontolégico de seres humanos negado pela teoria porque sua funcdo na
estrutura produtiva era a de meio de produgio, nada mais.

Os interesses comuns, genéricos, éticos da classe dominante
ateniense tinham suas rafzes mais profundas na necessidade de manter os
escravos como escravos: todas as mediagbes sociais que servissem a tal
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propésito eram consideradas meios para se atender ao bem comum, qual
seja, ampliar a propriedade privada pela exploracio dos escravos. Por
serem media¢Oes indispensaveis para a promogao desse bem comum, a
politica e o Estado eram instituicGes éticas.

Os valores éticos ideais do cidadao ateniense tinham também seu
fundamento nessa mesma base econémica: servir ao Estado era servir ao
bem comum. Ser um cidadio que submetesse seus interesses pessoais
aos Interesses genéricos da cidade, interesses que até mesmo poderiam
exigir sua morte em combate, fazia parte dos valores éticos pregados por
Aristoteles (nesse particular, também por Platdo e Socrates). Dai os
valores morais de coragem, sabedoria, valentia, honestidade etc., que
deveriam reger o comportamento dos cidadaos, serem momentos do seu
comportamento ético.

A exclusdo dos escravos — e das mulheres, em Atenas — do género
humano, essa generidade que ndo ia além da maxima Partikularitit
daquela classe dominante, ¢ o fundamento teérico que possibilita, em
Aristoteles, a afirmacdo do carater ético do Estado e da politica, das
classes sociais e da familia monogimica. Um género humano ainda
limitado pelas relagbes de producido escravistas corresponde, na
ideologia, na concepgio de mundo, a um género humano limitado aos
individuos masculinos da classe dominante. A exploragio do homem
pelo homem — com tudo que a acompanha — era o fundamento de toda
ética possivel naquele momento histérico porque era o fundamento do
maximo de generidade que poderia operar na reproducio das sociedades
escravistas. O conteddo dos valores éticos, portanto, era a expressio da
maxima generalidade fundada no trabalho escravo: em Aristoteles, a
Partknlaritit da classe dominante ateniense.

O desenvolvimento das forgas produtivas na Grécia, em
compara¢do com os impérios escravistas anteriores, ja era de tal ordem
que possibilitou uma maior autonomia relativa dos individuos para com
a totalidade social. Essa autonomia tenderia a crescer, a partir dos anos
de Péricles, porque o aumento da riqueza pessoal foi tornando os
individuos cada vez menos dependentes da coletividade para
reproduzirem suas propriedades. Isso se refletiu nos complexos
valorativos pela clara diferenciacio, entre eles, da moral e da ética. A
explicitagdo tedrica e pratica do complexo da ética teve um efeito
importante: evidenciou, como nunca antes, a contradicio entre as
necessidades e possibilidade particulares dos individuos diante dos
interesses e necessidades genéricas. Entre os “sofistas” e os “filésofos” —
como passou para a tradi¢io filoséfica — se expressou a polatizacio dos
valores nos individuos ou na generidade. As “circunstincias” deveriam
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servir ao individuo na busca de sua riqueza e interesses privados ou, ao
contrario, as necessidades genéricas deveriam dirigir as acOes dos
individuos na promo¢io do bem comum? De um lado, a moral que
brotava da doxa; de outro, a ética alicercada na episteme. A decadéncia de
Atenas, tanto para Platdio quanto para Aristételes, teria tido na
decadéncia dos valores adotados pelos seus cidadios sua causa principal.
A moral sobrepujou a ética, os interesses privados se serviram dos
interesses coletivos, a generidade foi colocada a servi¢o dos individuos: a
coletividade se dissolveu e foi derrotada no campo de batalha por Felipe
— depois de ter, com sucesso, detrotado as duas expedi¢oes persas.

Espinoza, com seu Deus sive natura, campre um papel similar na
Holanda da acumulagdo primitiva. Com uma importantissima diferenca,
contudo: as relagbes de producdo capitalistas daquele momento ja
requeriam que todos os individuos (pelo menos os europeus, os negros e
os indios da Africa e da América eram outra questio) fossem
reconhecidos como humanos. Dois séculos depois, na entrada do século
19, o mercado mundial, a Revolucio Industrial e a enorme fonte de
riqueza que se revelou a for¢a de trabalho transformada em mercadoria,
o trabalho abstrato, ja haviam removido na pratica, se ndo ainda na
teoria, a limitagao da generidade a apenas uma parte da humanidade. Foi
Hegel quem colheu as consequéncias dessa extensio da generidade a
todos os seres humanos.

Hegel e a ética

Contra as teses que derivavam da natureza a histéria da matéria
social, Hegel argumentou que a histéria social era obra exclusiva dos
humanos. Essa historia seria feita, segundo ele, pelas sucessivas
alteracbes na concep¢ao de mundo que elevariam o Geist, do seu
momento primeiro, em-si, a0 seu para-si. O que se alteraria em cada
momento da histéria nao seria 2 humanidade ou o Geisz, mas o seu
conteudo gnosiolégico. A sintese na vida cotidiana das consciéncias de
cada cidadio em uma concep¢io de mundo que € superior ao conteudo
das consciéncias individuais (porque, lembremos, Hegel ja descobrira que
a totalidade é mais do que a soma das partes) seria o fundamento dltimo
da histéria — e a concep¢iao de mundo que assim evolui consubstancia o
Espirito do Tempo, o Zeitgeist, de cada época. A passagem do Espirito,
de patamares de conhecimento mais simples aos mais complexos, de
conceitos mais simples aos mais ricos e mediados, tetia a forma abstrata
da transicdo logica entre tais conceitos; a histéria da humanidade seria a
passagem logica do Espirito de cada época ao Espirito das épocas
subsequentes, a transi¢do légica de patamares de conhecimentos mais
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simples a conceitos mais ricos, complexos e mediados. O Geist ndo se
alteraria: o que evoluiria seria o seu conteudo gnosiologico, o seu
conhecimento do mundo. Do Espirito em-si a humanidade transitaria

para o Espirito para-si pela evolucio do contetdo gnosiolégico do Geist
(Lukacs, 1978 e 1970).

De etapa em etapa, por uma transicio rigorosamente logica de
uma concep¢do de mundo a outra, mais evoluida no sentido do para-si, a
histéria da humanidade teria evoluido até os dias de Hegel em que, pela
Revolucio Francesa e pela obra napolebnica, finalmente a humanidade
alcancaria o seu para-si.

O essencial desse processo talvez possa ser exposto em poucas
palavras. Sendo a histéria o processo de elevagiao do Geist ao para-si, uma
vez reconhecida pela humanidade a esséncia do mundo e de si propria,
realizar-se-ia uma nova e superior relagdo da humanidade com o mundo.
Da contradi¢do entre um sujeito que desconhece a esséncia do mundo
passamos a uma identidade entre o conteudo da consciéncia e a esséncia
do mundo. Da contradi¢io, passamos a identidade sujeito-objeto. A
humanidade, ao final, descobre que o mundo é o que ela fez de si
prépria; o mundo revela-se como a humanidade que se fez mundo social.

Da Revolucao Francesa e da Revolucao Industrial, segundo Hegel,
emergiria uma humanidade cujos individuos teriam plena consciéncia de,
enquanto individuos, ser burgueses, proprietitios privados, lcus do
individualismo e do egoismo. Concomitantemente, tanto a humanidade
quanto os individuos também teriam consciéncia que ndo ha individuos
sem sociedade e que, portanto, nao ha propriedade privada sem uma
ordem que lhe dé respaldo. O egoismo essencial do burgués apenas pode
se efetivar na vida cotidiana como participe de uma totalidade social que
garanta a ordem imprescindivel a propriedade privada sob sua nova
forma, o capital. O Estado é o /cus dessa necessidade coletiva e
universal, é o /ocus do bem comum, o contraponto dialético do egoismo
do burgués individual.

O Estado seria, portanto, a consubstanciacio da ética. Entre
individuo e sociedade, entre o egoismo essencial ao individuo e a ética
essencial ao Estado, desdobrar-se-ia uma complementaridade da mesma
ordem pela qual, ao desenvolver seus negbcios privados e se enriquecet,
o burgués individual também promoveria a prosperidade coletiva ao
aumentar a riqueza social, gerar empregos etc. Sendo a histéria o
desenvolvimento da contradi¢io sujeito-objeto que articula o mundo e o
Espirito de cada época, quando essa contradi¢ido for superada pela
identidade, a histéria ndo mais serd impulsionada a novos
desenvolvimentos; a humanidade continuard a desenvolver as forcas
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produtivas, o conhecimento etc., mas sempre no patamar dessa
identidade. Em poucas palavras, a historia estaria destinada a terminar na
sociedade burguesa.

A realizacdo plena dos valores éticos coincidira em Hegel com o
fim da histéria. Fim tornado possivel porque a contradigdo entre Estado
e individuo, Estado e propriedade privada, teria sido superada pela
complementaridade do Estado (a eticidade) com a esséncia egoista de
proprietario privado dos individuos. Se, para Adam Smith, a mao
invisivel do mercado faria com que, da busca dos interesses egoistas por
cada proprietario privado, emergisse a prosperidade coletiva, em Hegel a
astdcia da razdo converteria, pela mediagao do Estado e do mercado por
ele regulamentado, o egoismo de cada singular em uma universalidade
social cuja esséncia seria a igualdade, a liberdade e a fraternidade dos
revolucionarios franceses.

Tal como em Aristoteles, também em Hegel encontramos que os
valores éticos requerem a mediagdo do Estado e da propriedade privada
(o que vale dizer, da exploragdo do homem pelo homem) para se realizar.
Como com o estagirita, também com Hegel ética e politica seriam
complementares, j4 que a politica e o Estado seriam mediagSes
indispensaveis a realizacio do bem comum.

A diferenca decisiva entre eles é que Aristdteles parte do
pressuposto, fundado pelas relagoes de producdo escravistas, de que os
escravos e as mulheres ndo pertenceriam a humanidade. O bem comum
se restringia aos intetesses coletivos dos humanos, isto é, da classe
dominante masculina de seu tempo. Hegel, por sua vez, parte da
reproducdo do capital que requer, imperativamente, que, na esfera
econdmica, todos os individuos sejam igualados como proprietatios
privados e que a forca de trabalho seja reduzida a uma mercadoria que,
como qualquer mercadoria, o seu proprietario, o trabalhador, poderia
dispor “livtemente” de acordo com as leis do mercado. Todos, portanto,
na esfera da ideologia, devem ser igualados como cidaddos e
proprietarios privados para que, no mercado e nas relagdes econémicas,
o proprietario do capital possa dispor, ao seu bel-prazer, da propriedade
da forca de trabalho dos trabalhadores. Hegel, refletindo essa
necessidade do capital, afirmou a humanidade de todos os cidadaos —
mas uma igualdade entre cidaddos, ndo entre as pessoas reais em sua
integridade. Uma igualdade meramente formal que, por mais que seja um
avancgo ante a ordem e a ideologia do Ancien Régime, possui a enorme
limitagdo de ndo poder conter em seu interior os seres humanos em sua

integridade, com todas as determinacGes ontologicas de cada
individualidade.
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A igualdade meramente formal da cidadania e a desigualdade real
no mercado sao os pressupostos ideoldgicos e econémicos fundamentais
da concepgdo ética hegeliana. Se em Aristételes uma parte dos seres
humanos estd excluida do género, em Hegel é a totalidade da
singularidade dos individuos que esta excluida do género: apenas adentra
os valores éticos a igualdade formal da esfera da politica e a redugdo, na
esfera econdmica, dos individuos a propriedade privada. Em ambos os
grandes pensadores, além disso, a histéria ndo tem futuro para além da
propriedade privada: para Aristoteles, da propriedade privada escravista;
para Hegel, da ordem do capital. Em ambos os pensadotes, a esséncia da
classe dominante a eles contemporanea ¢ elevada a esséncia universal,
imutavel, de toda a humanidade. Por isso, para eles, a histéria ndo tem
futuro para além da sociedade de classes que conheceram. E, também
por causa disso, a generidade que podem elevar a categoria ética é a da
Partikularitit da classe dominante de suas respectivas sociedades.

Das sociedades primitivas a Grécia, portanto, tivemos a passagem
de sociedades que ndo necessitavam de valores conscientemente
elaborados enquanto ética, para a explicitacio do complexo da ética em
sua relacdo e contradicdo com os outros complexos valorativos. Da
Grécia a Hegel, tivemos a evolucdo do contetdo dos valores éticos, pois
o conteudo objetivo da generidade também evolufa — isto é, como, por
quais relagdes, com qual conteudo, as relacdes mais universais da matéria
social foram se generalizando até abarcarem, com o mercado mundial, a
totalidade dos individuos no planeta. Essa generalidade que, finalmente,
abarca todos os individuos humanos, contudo, foi possivel apenas pela
mediagdo da generalizacdo das relagdes de produgao capitalista a todo o
planeta — sendo muito breve, pela generalizacdo, até o universal humano,
da igualdade formal da cidadania e da redugdo econémica dos individuos
a proprietarios privados do capital ou da for¢a de trabalho. O fato de ser
uma generalidade alienada pelo capital nao significa que deixe de ser um
avanco em face da generidade, digamos, alienada pelas relacGes de
producido escravistas. Mas significa que compartilha com essa ultima um
traco comum decisivo: nio pode incorporar o futuro como a grande
questdo do presente; necessita, tanto do ponto de vista tedrico quanto do
ponto de vista ideoldgico, congelar a evolugio da matéria social a
esséncia da classe dominante de seu tempo. O futuro é excluido pela
sensata razdo de que ndo pode incorporar todas as determinacSes de
cada individualidade na generidade realmente existente, seja na Grécia,
seja no inicio do século 19, com as devidas diferencas entre elas.
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Lukacs e a ética

O capitalismo desenvolvido, a generalizacdo a todo o planeta das
relagbes de produgdo capitalistas, a abundancia cada vez mais intensa
gerada pelo movimento incontrolavel da reproducdo ampliada do capital,
finalmente conduziram a matéria social a um antagonismo entre a
propriedade privada e o desenvolvimento das for¢as produtivas. (Aqui,
um breve paténtese: sendo o capital a desumanidade socialmente posta,
o desenvolvimento da capacidade produtiva do capital ndo ¢ idéntico ao
desenvolvimento das forgas produtivas humanas. A relagdo é de
alienaco, o capital é a negacdo do humano etc. Identificar, imediata e
diretamente, o aumento da produgdo dos nossos dias como o
desenvolvimento das forgas produtivas ndo passa de um sofisma, que
tem 14 seu papel ideolégico conservador a cumprir.) Desse antagonismo
propriedade privada/desenvolvimento das forcas produtivas emergiu o
processo histérico que, das crises ciclicas, conduziu a crise estrutural
(Mészaros, 2002; Paniago, 2012). Essa qualidade essencial e geral do
patamar contemporaneo de desenvolvimento da matéria social é o
fundamento para o surgimento de necessidades e possibilidades —
objetivas e subjetivas — que apenas podem ser atendidas e exploradas
pela superacdo da propriedade privada. Pela superacio, portanto, das
classes sociais, da familia monogamica, do Estado e da exploracio do
homem pelo homem: por um futuro comunista.

Em poucas palavras, as possibilidades e necessidades humano-
genéricas do presente sdo a base social da necessidade de uma ética que
incorpore valores que reflitam as necessidades e possibilidades presentes
da humanidade; que expressem a necessidade de superacdo da reducao
do humano a cidadania e a propriedade privada, da superacio da
dicotomia citgyen/ bourgeois Marx, 2009a) das individualidades burguesas e,
portanto, uma ética em que os valores assumam a futura superagio da
propriedade privada como a questdo essencial e decisiva, pratica e
tedrica, do presente.

Ha uma dnica passagem na Omwfologia em que Lukacs,
sinteticamente, discorre sobre a esséncia da ética. Por isso a citacio um
pouco longa. Comentava ele que as “formas de a¢do ordenadoras
essenciais da sociedade” — ele cita o costume, a tradicio, o Direito e a
moral — “mostram” que o desenvolvimento da singularidade a
individualidade desde o inicio “necessita de um o6rgao social” que
estabeleca a relacdo, em escala geral, dos “preceitos sociais” com as
individualidades “de modo real e pratico”. Apenas por uma mediac¢do
social desta ordem — o que vale dizer, geral, pratica e consciente (ainda
que a qualidade e o conteido dessa consciéncia variem muito com o
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desenvolvimento das forcas produtivas e dos processos de alienacio) é
possivel um impulso das individualidades em dire¢io ao género a partir
da “regulagdo moral da vida em sociedade”. E, entdo, acrescenta: “Esta
claro que isso se refere a ética™

Mas também esta igualmente claro que o seu conteido concreto nio
pode ser exposto aqui. Neste ponto, devemos deter-nos no terreno
da ontologia pura, geral, podendo, por isso, apenas indicar
brevemente a relacdo que surge na ética em sua qualidade ontoldgica
simples, elementar. Todos os principios ordenadores da sociedade
anteriormente enumerados tém a funcio de, diante das iniciativas
(Bestrebungen) particulares (partikularen) dos seres humanos singulares
ante a sua generidade, conferir validade ao seu pertencimento ao
género humano que emerge no curso do desenvolvimento social. X
s6 na ética que essa dualidade, posta desse modo socialmente
necessario, ¢ superada (aufgehoben): nela, a ultrapassagem
(Uberwindung) da particularidade do homem singular adquire uma
tendéncia unitaria (enbeitliche): a incidéncia da exigéncia ética no
centro da individualidade do homem atuante, sua escolha entre os
preceitos que, na sociedade, forcosamente vido se tornando
antagOnico-antindémicos; uma decisdo eletiva (Wablentscheidung) ditada
pelo preceito interior de reconhecer como seu dever o que estd em
conformidade com a sua propria personalidade amarra o fio que liga
o género humano ao individuo que estd superando a sua propria
particularidade (Partikularitidi). O desenvolvimento social em seu
decurso real cria a possibilidade objetiva para o ser social do género
humano. As contradi¢oes internas do caminho para 1a chegar, que se
objetivam como formas antindémicas da ordem social, assentam, por
seu turno, a base para que a evolu¢io do simplesmente singular rumo
a individualidade possa converter-se, a0 mesmo tempo, em portadora
consciente do género humano no plano da consciéncia. O ser-para-si
do género humano ¢, portanto, o resultado de um processo, que se
desenrola tanto na producdo econdmico-objetiva global como na
reproducao dos homens singulares. (Lukacs, 1986:293; 1981:243)

A esséncia do complexo social da ética, portanto, se diferencia da
esséncia de todos os outros complexos valorativos: “amatra o fio que
liga o género humano ao individuo que estd superando sua propria
particularidade (Partikularitid)”. Todos os outros complexos referem ao
individuo os “preceitos sociais”, inevitavelmente, fazendo da Parikularitit
da individualidade o centro de gravidade dessa referéncia, o valor
predominante na conexdo do individuo com o género.

A moral, os costumes, a tradi¢do, o Direito etc. cumprem,
evidentemente, uma func¢do generalizadora que articula o individuo a
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generidade que lhe é contemporanea. Contudo, na melhor das hipéteses,
¢ a maxima generalizacdo possivel da Partikularitat. No milenar perfodo
(Aristoteles no inicio, Hegel ao seu final) em que, devido as formas
primitivas de trabalho e as relacbes de produgdo por elas fundadas, a
generidade ndo ia além da Partikularitit da classe dominante, a ética nao
podia “superar” tal Partikularitit na esfera dos valores. A relagdo,
portanto, entre ética, moral, costumes, Direito etc. e a ética era “apenas”
contraditéria; em nossos dias ¢ antagonica. A plena realizacdo ética
requeria um ordenamento da moral que era compativel também com a
plena realizagio da moral. A moral dos sofistas, para ficarmos com a
tradicao filosofica, teria de ser superada pela moral “correta” — mas a
moral nio teria de ser superada pela ética. Lembremo-nos dos deveres e
qualidades morais dos cidaddos em Platdao e Aristoteles e o bem comum,
0 meio termo etc. na ética de Aristételes; ou da complementaridade em
Hegel entre a esfera privada, individual (a moral) e a eticidade do Estado.

A histéria avancou e a generidade, objetivamente, passou a ser
uma relagdo genérica, universal, da matéria social, ndo mais excluindo
dela qualquer individuo. Passamos 4 era do capital, da cidadania e da
reducdo de todos a propriedade privada (da maioria, a desconfortavel
alienacdo de ser “guardia” de for¢a de trabalho; a minoria, a confortavel
alienacdo de ser “guardia” do capital — Marx, 1983:1979). Esse
desenvolvimento milenar lancou as bases para que, nessa “evolucdo do
simplesmente singular rumo 2 individualidade” esta ultima “possa
converter-se (...) em portadora consciente do género humano no plano
da consciéncia”. (Em Notas para uma ética, lemos: “Ftica Individuo
como momento consciente do género” [K/63].) Nesse preciso sentido,
para Lukdcs, “O ser-para-si do género humano ¢é (...) o resultado de um
processo, que se desenrola tanto na produ¢io econdémico-objetiva global
quanto na reproducdo dos homens singulares”. Tanto no universal
quanto no singular, os praticos, cotidianos, contatos da ética com a
moral, os costumes, o Direito, a tradicdo e — nas Notas para uma ética, é
acrescida a politica [K/112] — “forcosamente vao se tornando
antagonico-antindmicos”. A antinomia entre as escolhas orientadas pelos
valores dos complexos da moral, do Direito, da tradi¢ao (e da politica, se
seguirmos as Nofas...) vai se tornando socialmente visivel na praxis,
forcando os individuos a escolhas, necessariamente conscientes, entre
valores que nio sdo mais complementares ou compativeis. Nessa
evolugio, a filosofia e a arte possuem “seu papel” [K/63], mas apenas a

(134

ética” € portadora, “direta e intencionada”, da “totalidade do humano”

[K/63].
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Que o “o fio que liga o género humano ao individuo que estd

superando a sua propria particularidade (Partikulariti?)”, a ética, requer e
possibilita a completa superacio da cisdo dos individuos em
citoyen/ bourgeois, na classica formulacio de Marx e Engels da juventude,
nio é sequer necessario que seja argumentado. O exato oposto dessa
cisdo é a “tendéncia unitaria (eznbeitliche)” (Lukacs, 1986:293; 1981:243) da
ética, pois promove uma conexio da totalidade da matéria individual
com a totalidade da matéria social ndo mais mediada pela cidadania e
pelo mercado, mas, sim, pela “totalidade do humano” [K/63]. Daqui que
o “desenvolvimento de cada um é condi¢iao para o desenvolvimento de
todos” (Marx, 1974).

Por todas essas razbes, do ponto vista do conteudo dos valores
éticos, estes apenas podem expressar a generidade hoje existente se
forem expressdo da totalidade do ser humano, de suas necessidades e
possibilidades como um todo. Toda, de qualquer ordem, reducido do ser
humano a uma sua particularidade significa, iz /imine, a incapacitacio do
valor para expressar o humano-genérico dos nossos dias. A Partikularitit
da generidade, como em Aristoteles e Hegel, deve ser resolutamente
superada. O antagonismo entre os valores éticos, por um lado, e o
Estado e a politica, a moral e os costumes, do mesmo modo, deve ser
expresso abertamente. Como lemos nas Notas para unma ética, “Politica,
Direito, Moral: pressuposto e sustentam a fun¢do (o conservar) do
respectivo Zoon politikon (Nunca totalidade dos humanos)” ([K/112]).
O Estado, a politica, o Direito, a moral — assim como a propriedade
privada — ndo sio capazes sendo da generidade que ja realizaram na
histéria: elevar a generidade a Partikularitit da classe dominante do
momento. Se, no passado, isso pdde cumprir uma funcio revolucionaria
(Hegel), hoje nio passa de uma operagdo ideoldgica conservadora do
status guno. Nio, claro, porque tenha se alterado do ponto de vista légico
ou epistemoldgico o procedimento tedrico em si, mas porque a
generidade alcangou um novo patamar de desenvolvimento que requer,
para seu reflexo adequado nos valotes, a recusa de toda Particularitat na
teoria.

Essa impossibilidade de coadunar propriedade privada e ética,
hoje, nio deixa alternativa aos defensores do capital sendo reduzir a ética
a moral. Dai as sucessivas tentativas de reduzir a ética a moral que
predominam nas ditas “reflexGes éticas”, tio numerosas em nossos dias.
Nessas tentativas, as possibilidades histéricas do presente e do futuro,
assim como as necessidades mais prementes da matéria social em nossos
dias, sdo tratadas a partir do individualismo burgués mais cru. O genérico
é reduzido ao individuo, e este é concebido como eterna e
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essencialmente um proprietario privado. Nessa reducido da ética a moral,
nido se pode ir nem um milimetro além do imperativo categorico
kantiano: “ndo fagas ao outro o que nio deseja que facam a ti”. O
individuo é o centro de gravidade, a medida, o critério dos interesses
pretensamente coletivos: tais valores — e tais reflexdes acerca dos valores
e da ética — fixam o individuo e o género na esfera da Partikularitit
burguesa.

Isso pode parecer uma questdo distante da nossa pratica cotidiana.
Mera (falsa) aparéncia. A cada vez que, na vida cotidiana, tenta-se dar
uma resposta revolucionaria as alienagbes em curso, ainda que se
pretenda a resisténcia mais modesta e insignificante, a toda vez que nos
propomos uma atividade que incorpore valores e que estabeleca uma
relacdo menos alienada com o género, essa atitude entra, mais cedo do
que mais tarde, em contradi¢do aguda com a totalidade das nossas vidas
dominadas pela Partikularitit. Os individuos, quase sempre, sio tomados
pot, perdoem a expressao, uma “crise existencial”: o fundamento de suas
vidas esta colocado em xeque. A solucdo desse conflito ndo tem meio
termo. Avanga-se para além da Partikularitit ou se é por ela batido. A
expressao cotidiana, imediata, espontinea ¢ a constatacio de que a nova
atividade nio deixa tempo para o que sempre foi prioritario no passado.
A “crise” vai se reproduzindo enquanto perdura a ilusio de que seria
possivel manter a vida na esfera da Partikularitit e, a0 mesmo tempo,
resistir ao capital. Um dado momento, isso se esgota.

Ha, entdo, que se escolher (e, aqui, os valores tém um enorme
peso) pelas prioridades da Partikularitit ou pelas prioridades genéricas,
pelos valores, hoje antindmicos, morais ou éticos. Com o que, na vida
dos individuos, adquire uma presenca plasticamente visivel a antinomia
entre a ética, por um lado, e por outro, a moral, os costumes, o Direito, a
tradi¢do (e, ainda que ndo com as mesmas mediacGes, a religido). Essa
antinomia torna-se, por esse meio, consciente. A qualidade dessa
consciéncia pode ser mais genérica ou mais particular, mas a antinomia
precisa ser conscientemente elaborada pelos individuos, j4 que uma
decisdo pratica necessita ser tomada. Inumeraveis conflitos dessa ordem
ocorrem no cotidiano da crise estrutural do capital e, infelizmente, nem
sempre sdo encaminhados e solucionados com a consciéncia adequada
de que se trata de um fenomeno social bastante generalizado e que,
ontologicamente, em parte decisiva a0 menos € a contraposi¢ao entre um
presente sem futuro e um presente que tem no futuro seu nddulo
valorativo decisivo. Outros exemplos da vida cotidiana poderiam ser
citados. Em um artigo (Lessa, 2000) discutimos algumas das media¢des
que operam no isolamento dos individuos para com o género, e em O
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estudo e o revoluciondrio (2014), analisamos alguns dos aspectos desse
problema relacionados a questio do estudo da teoria revolucionaria. O
conflito valorativo entre a Partikularitit predominante em nossas vidas e
a conexdo mais genérica com a histéria ndo é, absolutamente, uma
questdo distante da vida cotidiana. Muito pelo contratio.

A concep¢do materialista — a matéria social nada mais é que a
matéria em seu maximo estagio de desenvolvimento — ¢, também aqui,
decisiva. Como o género humano é o resultado do desenvolvimento da
matéria inorganica até a organica, e desta a matéria social — como na
natureza, as leis imanentes da matéria sdo as Unicas forgas responsaveis
por esse desenvolvimento, e como o movimento da matéria social é
fundado pelo trabalho e pelas relagbes e complexos sociais que ele funda
—, a compreensdo do ser-precisamente-assim do género humano hoje
existente ndo apenas nido carece, mas ainda é impossibilitada, pela visdo
de mundo religiosa. O maximo que a religido hoje pode fazer, tal como
no passado, é cancelar o futuro como um problema, pois ele ja estaria
estabelecido por deus. Nao pode hoje, como ontem, ir além da
Partikunlaritit da classe dominante.

A religido ¢ o “6pio do povo” (Marx, 2010). Com o patamar de
desenvolvimento da generidade ja alcancado, é impossivel que qualquer
concepcdo que deposite a capacidade de se fazer a histéria em uma
poténcia transcendente sirva de base para uma concepgio de mundo que
incorpore o futuro como a tarefa presente. Se deus fez a humanidade,
nosso futuro ja estd por ele determinado e ndo ha compatibilidade
possivel entre essa concepg¢do ideoldgica e as concepgdes
revolucionarias, principalmente as de base marxista. Lukacs, nas Notas
para uma ética, ¢ contundente:

Antinomia da religido e ética a) magia b) o além «) vida terrena
nenhum desenvolvimento pleno (pecado original) B3) o além: elevar
da praxis (consequente: budismo) c¢) utilitarismo na intencdo do além
(oposi¢ao aos gregos). Relagdo da “obra” com fato no sentido ético
(nota especial) ([K/102-K/78])

Pela a religido e pela magia, sem mais, nega-se a possibilidade do
reconhecimento tedrico e pratico de qualquer “desenvolvimento pleno”
do humano, ji que o pecado original tem precisamente a func¢do
ideoldgica de negar no plano ontoldgico até mesmo a possibilidade de tal
desenvolvimento. Daf a antinomia entre ética e religido. A primeira é
terrena, do “aqui” em contraposicdio ao “do além”. Nido hd, hoje,
possibilidade alguma de uma ética de fundo religioso ou, mesmo, a
possibilidade de uma religido ética.
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Esperamos que esteja claro, agora, que a ética de base marxista
que Lukacs pretendia redigir ndo possui o cunho idealista das éticas
precedentes. Em primeiro lugar, concebe os valores éticos — portanto, o
complexo da ética — como um dos resultados do longo desenvolvimento
da matéria (do inorganico ao organico, deste a matéria social). A
necessidade por valores, mesmo a necessidade pelos valores éticos, nao
tem sua origem, nio se desenvolve nem se explicita sendo como uma
mediacio da matéria social, como uma relacio material entre as
determinacOes objetivas envolvidas na praxis com as atividades de
valoragdo que ocorrem na esfera subjetiva da matéria social. A
consciéncia e os valores nada mais sdo que uma forma superior de
organizacdo da matéria. Isso é ser materialista, na acep¢do marxiana:
nada existe que nao seja matéria; ser e matéria sao sindnimos. Tudo que
existe ¢ matéria em movimento, o que inclui os produtos mais elevados
da subjetividade, como os valores éticos. O fato de que, muitas vezes,
Marx, Engels, Lukdcs e Mészaros empregam o binémio
matetial/subjetivo ou espiritual para distinguir entre as atividades,
categorias, conexoes etc. da esfera econdmica das de outros complexos
sociais (entre, por exemplo, as posicoes teleologicas primarias e
secundarias, em Lukacs), em nada afeta o que aqui foi dito. Nessa
segunda acepgdo, o subjetivo ou o espiritual ndo sio ndo materiais; sdo,
também, formas supetiores de organizacio da matéria.

Em segundo lugar, a ética de base materialista que Lukacs
pretendia desenvolver também se distingue das éticas idealistas porque
ndo pretende que serdo os valores que irdo moldar as relagdes sociais.
Pelo contrario, a objetivagdo cotidiana dos valores éticos apenas ocorrera
quando, superada a exploragio do homem pelo homem, os seres
humanos puderem se encontrar diretamente, ndo mais pela media¢do da
propriedade privada; somente ocorrera quando, superada a sociedade de
classes, os individuos puderem se amar sem constrangimentos alheios ao
amor; apenas quando a humanidade encontrar a si prépria, em cada
rincdo do planeta, como a matéria social que autenticamente se exprime
tanto nas individualidades quanto na generidade — jamais podera ter lugar
antes. Até a supera¢do da propriedade privada, da “pré-histéria da
humanidade”, expressaio de Marx que Lukacs citava seguidamente, a
ética apenas poderda comparecer como necessidade presente e
possibilidade de realizacdo futura, como arma critica poderosa das
desumanidades geradas pelo capital, como expressio das aspiracOes
humanas mais generosas, gigantescas e de mais longo alcance futuro que
a matéria social, em toda a sua evolug¢io, jamais pode contemplar. Se a
humanidade sera ou nio capaz de explorar essas possibilidades e atender
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suas necessidades atuais mais prementes, a luta de classes em curso dira.
Contudo, depois de toda a evolugio do periodo primitivo aos nossos
dias, apds todas essas tdo generosas possibilidades e tdo abrangentes
necessidades terem sido produzidas por obra e graca da propria
humanidade, apds a histéria nos haver conduzido para tio préximo da
superacao da sociedade de classes — ha de se reconhecer que seria um
enorme desperdicio de historia a nossa autodestruicio!

Esse, tanto quanto eu consigo entender, o delineamento geral da
Etica que Lukics pretendia escrever: o desvelamento do
desenvolvimento histérico dos valores éticos até o patamar de
generidade possibilitado pelo atual estagio de desenvolvimento da
matéria social. Talvez essa obra ndo tenha sido escrita porque a doenca
ceifou prematuramente — apesar de ser um octogenario — o mestre de
toda a minha vida; talvez porque as convicgbes politicas de Lukacs o
impossibilitassem de desvelar as mediagdes politicas imprescindiveis a

N . perg T
superacao do capital, como argumenta Mészaros'. Esperamos que
investigacoes futuras possam lancar luz sobre essas e outras questdes.

Algumas palavras acerca de Notas para uma ética

E bastante conhecido o fato de que Georg Lukécs, ao falecer em
junho de 1971, deixou um gigantesco manuscrito, tanto em tamanho
quanto em significado para o marxismo contemporineo. Esse
manuscrito foi publicado sob os titulos de Prolegdmenos a uma ontologia do
ser social € Para nma ontologia do ser social. O que é menos conhecido é que
Lukacs, além desses manuscritos, deixou também trés pastas e varios
envelopes, contendo notas para a Efia que pretendia escrever.
Diferentemente dos manuscritos da Ontologia e dos Prolegdmenos, trata-se,
agora, de notas. Isto é, apontamentos e anotagdes para seu uso pessoal,
nem sequer formas preparatérias de uma futura publicagdo.

Esse conjunto de notas, organizado e editado por Gyorgy Ivan
Mezei, foi publicado em 1994 pelo Lukdes Archivum, de Budapeste. O
trabalho de organizacio e edicio de G. Mezei possui vastos méritos. As
notas foram organizadas segundo temas, o que possibilita uma visio
mais abrangente dos topicos tratados. O sistema de nota¢des (mais ao
final desta apresentagdo) possibilita que saibamos qual a ordem original
das notas nos diferentes envelopes e, ainda, traz uma listagem nao
apenas das obras citadas ou mencionadas nas notas, mas também quais

" Entre os grandes lukacsianos vivos, Mészaros, Oldrini e Tertulian, ha uma
nitida discordancia sobre as razdes que levaram Lukdcs a ndo redigir a Etica.
(Mészaros, 2002; Oldrini, 2009 e Terutlian, 1999)
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obras foram mencionadas em cada um dos envelopes. Por fim, as
passagens que nio puderam ser compreendidas e as referéncias nio
encontradas sdo listadas e localizadas com precisio. Essa edigdo
reproduz a edi¢io organizada por G. Mezei, excetuando sua introdugio.

Como décadas de pesquisa tém comprovado, o fato de os textos
postumos de Lukacs ndo terem recebido a sua redagio definitiva abre a
possibilidade de interpretagdes questionaveis e, mesmo, equivocadas,
principalmente quando se perde de vista a totalidade da articulacdo
categorial desses manuscritos. Nio setia o caso, aqui, de elenci-las. O
que nos interessa ¢ apenas chamar atencdo ao fato de que, se os
manuscritos sao de trabalhosa compreensao e sua forma traz problemas
para a sua interpretacio, as Notas para uma Etica sio uma fonte ainda
mais imprecisa e incerta. Algumas frases ou notas sdo, literalmente,
incompreensiveis. Outras podem ser compreensiveis, talvez, a luz do que
podemos encontrar desenvolvido nos Prolegimenos e na Ontologia. 1sso ja
requer um exercicio de interpretacio que pode ser simples ou
extremamente complicado, que pode ser mais seguro ou muitissimo
duvidoso, conforme o caso. Boa parte é compreensivel por si mesma,
ainda que nio necessariamente tenha uma precisio significativamente
maior. O certo é que, mesmo com um extremo cuidado e com
precaugoes ndo menos extremas, dificilmente as Notas.. fornecerdo
argumentos seguros para dirimir algumas das questGes que cercam os
manuscritos péstumos de Lukdcs.

Em que pesem essas questoes, as Notas para uma ética sao a Gnica
indicacdo do horizonte de questbes e solugbes que o filésofo hungaro
pretendia tratar em sua Ftica. O papel das alienacdes na vida cotidiana
contemporanea, sua atencdo para com a vida cotidiana nos Estados
Unidos, suas seguidas referéncias a Erich Fromm, Mills, a obra Swal/
Town in Mass Society, de Vidich e Besman, suas ndo tio frequentes
referéncias a Rickert, Nietzsche, Séneca, Simmel, Kierkegaard, podem
surpreendet o leitor — bem como provavelmente nio surpreenderio as
muitas referéncias a Hegel, Aristételes, Espinoza, Kant, Agostinho,
Tomas de Aquino, Weber, Lenin e Marx.

Além disso, as Notas para uma ética possibilitam o acesso a0 modo
como Lukacs, ao final de sua vida, organizava o percurso que deveria
conduzir da pesquisa inicial a obra acabada. Seu modus operandi (da
pesquisa inicial ao texto final) se delineia se tivermos em mente que,
muito provavelmente, foi a partir de notas similares na forma que foram
redigidos os manuscritos da Omtologia e dos Prolegimenos. Com o unico
capitulo na Ownfologia deixado pronto para publicacido, aquele dedicado a
Hegel, temos o final deste percurso. O como e o quanto a precisio e a
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clareza vio se intensificando a cada passo sdo uma li¢do para todos os
estudiosos e revolucionarios.

Nas Notas para nma ética, em grande numero de casos, a referéncia
a autores ou questoes vem seguida por uma passagem copiada de
préprio punho ou, entdo, assinalada no livto em questdo, por Lukacs.
Gyorgy Mezei copilou tais copias/indicacoes —, o que possibilita
esclarecer, ou a0 menos diminuir a imprecisao das Nozas..., ja que as
passagens assinalam que universo de questoes o filésofo tinha em mente.

Insistimos, acima, no carater impreciso e incerto do texto. Essa
imprecisio é uma das razdes que nos levou a optar por uma edicdo
bilingue e, também, por nio traduzir as citagdes anotadas ou transcritas
por Lukacs. Sem um exame cuidadoso das citagbes e passagens
assinaladas nos diferentes titulos e autores, nenhuma investigacdo
aprofundada de Notas para uma ética sera possivel. O pesquisador devera,
sempre que possivel, consultar as edigdes das obras e das edigbes
referidas — o que torna as tradugdes das passagens indicadas ou copiadas,
ndo apenas inuteis, mas potencialmente desencaminhadoras. Seria
inevitavel o risco de, pela interpretacdo inerente a tradugdo ou por erros
involuntarios, o pesquisador ser induzido a conclusdes indevidas,
aumentando ainda mais a imprecisdao ja inerente ao material. Eventuais
equivocos na cépia dos textos por Lukacs podem, ainda, vir a ter
importancia no futuro.

As Notas para uma ética ndo possuem elevado significado cientifico
ou filoséfico. Sdo uma indica¢io muito difusa e imprecisa do que Lukacs
pretendia com sua Etica. Sdo por demais iniciais e pessoais para serem
um guia ou orientacdo seguros. Toda cautela e toda precaugiao em seu
emprego se fazem, por isso, imprescindiveis. Todavia, as notas
compdem a melhor indicacio disponivel do que vitia a ser a Ftica que
pretendia escrever Lukacs e, por isso, é um material do qual o estudioso
das obras de maturidade de Lukacs — esperamos — tirara proveito.

Diziamos acima que uma das razGes para a op¢ido por uma edi¢io
bilingue decorre da natureza imprecisa de Notas para wma ética. Ha,
contudo, outro conjunto de razdes. O fato de uma traducdo vir
acompanhada pelo texto em seu idioma original possibilita que o leitor
verifique a corre¢io da tradugio, o que abre a possibilidade de uma sua
melhor apreensio do texto. Instiga, além disso, o leitor, principalmente o
pesquisador jovem, ao contato com a lingua alema, tdo importante para o
conhecimento de Marx, Engels e Lukacs. Mas, sobretudo, é uma
evidéncia pratica de como o capital inibe o desenvolvimento cientifico e
filosofico. Nao se editam tradugGes bilingues pela tnica razdo de seu
custo: uma iniciativa, como a do Instituto Lukacs, que nio opera sob a

55



logica do lucro, torna possiveis edi¢cSes bilingues, mesmo abaixo dos
precos de mercado de uma edi¢io que nao seja bilingue.

Por fim, indispensaveis esclarecimentos sobre o sistema de
notagao: reproduzimos, i fotum, o sistema criado por Mezei:

1) Entre colchetes “[ ]”, temos sempre o que foi introduzido pelos
organizadores da edi¢do do Lukdes Archivum.

2) As notas sao indicadas por letras e nimeros entre colchetes
(por exemplo: [K/2]). A letra cotresponde ao envelope e o numero
corresponde a4 numeragdo das notas naquele envelope. Uma relagdo
completa dos envelopes e dos seus conteudos respectivos pode ser
encontrada no Anexo.

3) As passagens da escrita de Lukics que sio ilegiveis vém
assinaladas por xxx.

Sergio Lessa
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Notas para uma ética

Versuche zur emer Ethik
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[Z/10]
GESELLSCHAFTLICHES SEIN 1

[K/96, K/73]
Zuriickweichen der Naturschranke (Th Mann tber Natur. Kerényi 154,!
Arbeitsteilung  (falsch) H. Arendt 47/82 in Bezug auf Utopie:
Ausschalten Konflikte (sozial, biologisch): eigenes Leben (Tod) - a)
Natur als Objekt (Technik), Mensch als Subjekt (Psychologie etc)

[0/286, 0/1]
Unterbau - Uberbau Materie - BewuBtsein
[0/288-0/217]
Neue Ontologie (Sein - Bewegung; Relation: Substanz — Accidenz (Ding
— Eigenschaft: Hegel gegen Kant),> Objektivitit des Wesens

Dimensionen des Seins, Relation reproduziert, Teleologie, Eigenschaft u
Moéglichkeit.) Siehe Extranote

[0/303, 0/304]
Determination u Alternative (Sondernote)
[0/199]
Gesellschaftliches BewulBtsein (erkenntnistheoretisch: wahr oder falsch;
ontologisch: faktische kausale Reihe durch Zielsetzen)

[0/272-0/278]

Unmittelbarkeit u Vermittlung: dialektische Zusammengehorigkeit; neue
Unmittelbarkeit (echt, falsch etc.) Sondernote (eventuell ad Ethik)

[0/312-T/25]
Komplex d. Widerspriiche (Sondernoten)

[0/195-Z/13]
Ideologie u gesellschaftliches Sein (Ideologie als wirkender Faktor):
Bauern als Klasse (Brumaire 116/74) Klasse an sich u fiir sich Elend 162
(V1226)5°

[0/133-0/178]
Biologisch: Entgegenstindlichung (Ausnahme Biene etc) Arbeit:
Vergegenstindlichung. Daraus: Entiuflerung — daraus Entfremdung
Wirkung auf Recht, Moral etc (Fetischisierung) Ethik. Socialismus:

Riicknahme der Entfremdung, bei Ausdehnung der
Vergegenstindlichung — Stelle d. Ethik. Sondernote
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[Z/10]
SER SOCIAL 1

[K/96, K/73]

Afastamento da barreira natural (Th Mann sobre a natureza. Kerényi
1541, divisao do trabalbo (falso) H. Arendt 47/82 no que se refere a utopia: evitar
conflitos (social, biol6gico): propria vida (morte) — a) Natureza enquanto
objeto (técnica), ser humano como sujeito (Psicologia, etc.)

[0/286, 0/180]
Infraestrutura — Superestrutura ~ matéria-consciéncia

[0/288-0/217]
Nova Ontologia (ser-movimento; relacdo: substancia-acidente (coisa —
propriedade: Hegel contra Kant),?> Objetividade da esséncia Dimensoes
do ser, relagdo reproduzida, Teleologia, propriedade e possibilidade). Ver

nota extra.
[0/303, 0/304]
Determinagao e alternativa (nota especial)
[0/199]

Consciéncia  social ~ (gnosiologicamente:  verdadeira ou  falsa;
ontologicamente: série causal factual através do por finalidade)

[0/272-0/278]

Imediaticidade e mediagdo: dialético pertencimento reciproco; nova
imediaticidade (genuina, falsa etc.) Nota especial (eventual ad Etica)

[0/312-T /25]
Complexo d. contradicdo (nota especial)
[0/195-Z/13]

Ideologia e ser social (ideologia como fator ativo): camponés enquanto
classe (Brumaire 116/74) Classe em si e para-si Elend 162 (VI 2206)>

[0/133-0/178]
Biologico: oposto objetivacdo  (excec¢do abelhas etc ) trabalho:
objetivagao. Disto: exteriorizagao — disto alienagdo efeito sobre o
Diteito, a Moral etc (Fetichizagao) Etica. Socialismo: recuo da alienacao
pela extensido da objetivacao — lugar d. Etica. Nota especial.
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[0/284]
Erkenntnistheorie aus Ontologie: aus Zwecksetzen Neues:

a) objektives Fundiertsein, b) Wirkung c) Inhalt (progressiv); alles auf
handelnden Menschen riickbezogen (Ethik etc) Sondernote

[0/246]
Prioritit v Sein (Feuerbach 28)¢ u Bestimmtheit durch gesellschaftliches
Sein (Zur Kritik LV)7 Einklang bringen Arbeit als Modell (“ewige

Naturbedingung des menschlichen Lebens” Kap 1 146)8 Ubergéinge
ausfihren!

[T/2,0/127)
Interesse (unmittelbar u vermittelt. Dialektikl) Modell: Arbeit als erste
Suspension d. Unmittelbarkeit

[T19]

Aktive Reaktion auf Aullenwelt dlter als Bewul3tsein (Etappen!) daraus:
Prioritit d. prakt Vernunft etc. Andererseits BewuBtsein (Modell: Arbeit:
Suspension) das speciflsch Menschliche. (Genesis u Folgen Ausfithren
Kontinuitit als ontologische Kategorie. Sondernote?

[0/328]

Sinn, Bedeutung gegen Natur subjektiv, in Gesellschaft — kann
unabhingig v Bewulltsein Sondernote

[Z/11]

GESELLSCHAFTLICHES SEIN 9
[0/327]

Illusion etc; nur im Zustandekommen d. Praxis. Also “falsches
BewuBtsein” ontologisch; Genesis u Wirksamkeit

[0/310]
Ontologie: Gegenstindlichkeit u Sein der - durch Dinge vermittelten -
Processe. Fehlerquellen a) nur — unmittelbare — Dinge b) nur Processe
(Ubersehen  Strukturverinderung:  unhistorischer — Dogmatismus,

Positivismus) Studieren wie aus Processen (eventuell ProceBformen)
neue Gegenstinde (W-G-W u G-W-G)

[0/287]
Ideelles (Zielsetzen) Voraussetzung fiir gesellschaftliches Sein - Praxis als
Kriterium fir Theorie. Zusammenhang beider. Ohne Bewulitsein: kein
teleologisches Setzen v Kausalreihen (Kap I 50 £),'0 aber ontologisch nur
tatsdchliches Setzen (Untergrund dafir, was im Subjekt bleibt) Darum:
wieweit Motive gleichgtiltigr
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[0/284]
Teoria do conhecimento a partir da Ontologia: a partir do por proposito
Novo:
a) fundamentado ser objetivo, b) Efeito; ¢) conteudo (progressivo); tudo
se refere ao ser humano que age (Etica etc) Nota especial

[0/246]
Prioridade do Ser (Feuerbch 28)¢ e determinabilidade através do ser

social (Zur Kritik LV)7 reconciliar trabalho como modelo (“eterna
condigdo da vida humana” Capital I 146)® Explicar transicao!

[T/2,0/127]

Interesse (imediato e mediado. Dialétical) modelo: Trabalho como
primeira suspensao da imediaticiade.

[T19]

Reagdo ativa ao mundo antigo exterior como consciéncia (etapas!):
prioridade d. razdo prat etc. Por outro lado consciéncia (Modelo:
trabalho: suspensdo) o especifico humano. (Genesis e realizagdo
postetior

Continuidade como categoria ontolégia. Nota especial’

[0/328]

Sentido, significado contra subjetivo natural, em sociedade — pode
independentemente da consciéncia - Nota especial.

[Z/11]

SER SOCIAL 2
[0/327]

Ilusdo, etc.; apenas no efetuar-se d. praxis. Portanto, “falsa consciéncia”
ontolégica; génese e efetividade.

[0/310]
Ontologia: objetividade e ser o — através das coisas mediado — processo.
Fonte de erros: a) apenas — coisas — imediatas, b) apenas processo
(Mudanga de estrutura ignorada: dogmatismo ahistérico, positivismo)
Estudar como dos processos (eventuais formas processuais) Nnovos
objetos (M-D-M ou D-M-D)

[0/287]
Pressuposto ideal (por finalidade) para o ser social — praxis como critério
para teoria. Conexdo de ambas. Sem consciéncia: nenhum por
teleologico v cadeias causais (Capital I 50 e ss.),!” mas ontologicamente
apenas o por de fato (fundamento dltimo daqui repousa no sujeito)
Daqui: até que ponto indiferente o motivo?
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Gegen Ubergeschichtliche “Ewigkeit” der ontologischen Kategorien
(natirlich: formell); geschichtliche Genesis, Werden u Vergehen (Natur
selbst <)>; z. B. Leben) Modifikation v Materie u Objektivitit in
gesellsch. Sein a) Materie, wie allgemein ontologisch b) gesellschaftliches
Sein: Unabhingigkeit des Gegenstandes vom individuellen (u
kollektiven) BewuBtsein. Aber hier a) Bewultsein als Faktor (Utheber
des Zielsetzens) in Sein enthalten b) Rolle des Gesetztseins in
ontologischer Gegenstindlichkeit des Gesellschaftlichen
[O/186]

Uberbau: a) Transmission: Affekt nur durch Affekt (Spinoza),!! Einsicht
— in Affekt umgesetzt; dazu Pawlow. Von hier Ontologie (was hat davon
Aristoteles gesehen?) b) ontologische Bedeutung der Motivation c) was
heif3t Realitdt einer Institution? (Unabhingigkeit u zugleich Abhingigkeit
vom setzenden BewuBtsein) d) Realitit der nicht institutionalisierten
Werte (Sitte bis Ethik)

[0/258, O/255]
Ontologie  der  “zweiten  Natur”  Arbeitsteleologie;  gesetzter
Kausalprocef3, als solcher von Natur nicht unterschieden (keine neuen
“Elemente” ihr gegeniiber) Doch verindert Welt; nattrlich nur kausal,
dies aber — Genesis, Form, Inhalt — aus in Praxis umgesetzter
Widerspiegelung. Nur sub specie “zweiter Natur” ontologischer
Unterschied: setzendes Bewulitsein kein Epiphaenomenon (wie
“Bewultsein” d. Tiere) Rein ontologisch: ohne Hierarchie; burgerlich:
hoheres (ideales) Sein, vulgirmarxistisch: niedrigeres. Tertium
Durch Arbeit: neue Formen der Zufilligkeit a) Stoff u Form; in Natur
gesetzlich, bei Arbeit blo3 Méglichkeit, aber gerade deshalb nicht ohne
Zufall (Ahnung v Aristoteles Metaph 165 Aufbau)!? Arbeit: Entdeckung
der Produktivkrifte (Steinzeit etc) (Hier Grund metaphysischer
Uberschitzung d. Form) b) bei sozialer Ubertragung v Modell Arbeit
(Sitte bis Ethik) entsprechende Wandlung von Moglichkeit; Zufilligkeit,
je nachdem wie tief Wesen d. Menschen beriihrt
Genesis deckt (strukturelle) Struktur u Dynamik an sich seiender Gebilde
auf (Marx: Wert, Durchschnittsprofitrate) Sonst gesellschaftliche
Witklichkeit fetischisiert. Hartmann ideales Sein (Ideales Sein d.
Mathematik: neue Widerspiegelung)!® Seinscharakter der Oekonomie,
darum Modell fiir Uberbau — wenn dieser auch dariiber hinaus. Realitit
d. Kategorien: inwiefern Widerspiegelung d. Wirklichkeit (wahr oder
falsch) gesellschaftliches Sein real beeinfluf3t
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Contra  suprahistérica  “eternidade” das categorias  ontolégicas
(naturalmente: formal); génese, devir e desaparecimento histéricos (a
propria natureza <)>; por exemplo a vida) Modificagio d matéria e
objetividade em sociedade. Ser a) Matéria, como ontologicamente geral
b) ser social: independéncia dos objetos da consciéncia individual (e
coletiva). Mas, aqui: a) consciéncia como fator (criadora do poér
finalidade) contida no ser b) papel do ser-posto na objetividade
ontolégica da sociedade.
[O/186]

Superestrutura: a) transmissao: afeto apenas através do afeto (Spinoza),!!
visdo — convertida em afeto; sobre isso Pavlov. Daqui Ontologia (o que
Aristoteles enxergou disso?) b) significado ontolégico da motivagio c)
como denominar a realidade de uma institui¢ao? (independéncia e ao
mesmo tempo dependéncia da consciéncia posta) d) realidade dos
valores ndo institucionalizados (costume até ética)

[0/258, O/255]
Ontologia da “segunda natureza” teleologia do trabalho; processo causal
posto, enquanto tal como nio se distingue da natureza (nenhum novo
“elemento” a ela contraposto) Contudo mundo alterado; naturalmente
apenas causal, este todavia — génese, forma, conteudo — convertido em
reflexo da e na praxis. Apenas subespécie da diferenca ontolégica da
“segunda natureza”: consciéncia posta nenhum epifendémeno (como
“consciéncia” d. animais) Ontolégico puro: sem hierarquia;
burguesmente: ser (ideal) mais elevado, marxismo vulgar: o mais baixo.
Tertium
Pelo trabalho: novas formas de casualidade a) matéria e forma; na
legalidade natural, com trabalho pura possibilidade mas, precisamente
port isso, ndo sem acaso. (Intuicdo de Aristotles Metaph 165 estrutura)'?
Trabalho: descoberta das forcas produtivas (era da pedra etc,) (aqui o
fundamento da sobre-estimagdo metafisica d. forma) b) pela transmissdo
social do modelo do trabalho (costume a ética), correspondente
transformacio da possibilidade; causalidade, depende de quio profundo
a esséncia d. humano ¢é tocada
Génesis encobre (estrutural) estrutura e dinamica da criacdo existente em
si (Marx. valor, taxa média de lucro) Realidade social usualmente
fetichizada. Set ideal de Hartmann (ser ideal d. matematica; novo
reflexo)!? carater de ser da economia, por isso modelo para a
superestrutura — se essa também nio for indicada antes. Realidade d.
categorias: em que medida reflexo d. realidade (verdadeiro ou falso)
influencia realmente ser social
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Zielsetzung bei Arbeit als Modell a) Genesis (immer sozial bestimmt —
einerlei ob bewuf3t) b) Voraussicht und nachtrigliche Analyse d. Folgen
Vermittlungen u  ihre Dialektik. Kontemplation: Bewultsein
(Widerspiegelung) als Objekt der Zielsetzung — dadurch erst neue
teleologischen Setzungen. Skala bis Ethik: Vollendung des Selbstschaffen
des Menschen (Anfang: Arbeit) Dynamische Vermittlung: Ausbreitung
Gebots u Verbots auf Verhalten. (Schon in Arbeit enthalten

[Z/12]
GESELLSCHAFTLICHES SEIN 3
[T/30, T/31]

Arbeit:  objektiv. Modell;  subjektiv:  Ausgangspunkt  falscher
Anschauungen. Uberschitzen a) des Neuen (Schopfung) b) der Form
(Idealismus, Aristoteles) ¢) setzenden “Geistes” gegen “trige” Materie d)
Zwecks u Zielsetzung gegen “blinde” Kausalitit €) Schopfer versus Werk

(bei Hegel)
[P/1]

Arbeit als Modell. Hegels “List der Vernunft” Sondernote Geld als
“Torhiiter des Innerlichsten” (Simmel: Phil. d Geldes 53714 - zeigen -
heute Amerika — nicht mehr wahr — aber dahinter Kulturproblem!

[K/96]
Thomas Mann tber Natur (Gontscharow, Zitat)!®> an K. Kerényi 2. VIII
1947 Th. M.-K. K. Gesprich im Briefen Zirich 1960. 15416

[K/73]
Utgpien von “Paradiso” bis Fourier Aufthebung der Konflikte. Bei
“Zurtckweichen der Naturschranke” a) Ausschalten alter Konflikte o)
social: Kommunismus $) biologisch Krankheit Alters. Aber Formung
des eigenen Lebens (als eigene Tat), Selbstvollendung und damit Streben
des eigenen Todes bleibt. Darum Herrschaft der Ethik bei Absterben
von Recht und Moral (Abstetben bei beiden verschieden - weil
Uberfliissigwerden verschieden)

[0/286]

Ad Ontologie[vom] gesellschaftlichen Sein
Unterbau - Uberbau # Materie - BewuBtsein
a) im Unterbau sehr viel Bewufitsein (Technik u Produktivkraft,
Wissenschaft, Erfahrung etc)
b) Wechselwirkung (z. B. via Politik) qualitativ anders als in Natur
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Posi¢ao de finalidade pelo trabalho como modelo a) génese (sempre
socialmente determinada — mesmo se consciente) b) Antecipacido e
analise posterior das consequentes mediacdes e dialética delas.
Contemplacdo: consciéncia (reflexo) como objeto da posicio de
finalidade — primeiro através de novas posicoes teleologicas. Escala até a
ética: completar-se da autocriagio do ser humano (inicio: trabalho)
Mediacio dinamica: expansdo dos mandamentos e proibi¢des para a
conduta (ja contidas no trabalho

[Z/12]
SERSOCIAL 3

[T/30, T/31]
Trabalho: modelo objetivo; subjetivo: ponto de partida de intuicSes
falsas. Superestimacdo a) do novo (criacio) b) da forma (idealismo,
Aristoteles) ) “espirito” posto contra matéria “inerte” (#rdge) d)
propésito e a posicdo de finalidade contra causalidade “cega” e) Criador

versus obra (em Hegel)
(/1]

Trabalho como modelo. “Asticia da razdo” de Hegel nota especial
dinheiro como “mantedor) da interioridade” (Simmel: Phil, d Geldes
537'% — ver — hoje América nio mais verdade — todavia por tras
problema cultural.

[K/96]
Thomas Mann sobre natureza (Gontscharow, citado)!> em K. Kerényi 2.
VIII 1947 Th. M.-K. K. Gesprich im Briefen Zirich 1960. 15416

[K/73]
Utopias do “Paraiso” até superacio por Fourier dos conflitos. Pelo
“afastamento das barreiras naturais” a) eliminacdo dos antigos conflitos
o) social: comunismo [) doengas bioldgicas dos velhos. Contudo
conformac¢io das préprias vidas (como préprio ato), autorealizacido e
com ela permanece aspiracio da prépria morte. Por isso o dominio da
ética pelo fenecimento do Direito e da Moral (fenecimentos das duas
diferentes — porque supérfluos diferentemente).

[0/286]

Ad Ontologialdo] ser social
Infraestrutura - superestrutura 7 matéria - consciéncia
a) na infraestrutura muitfssima consciéncia (técnica e for¢a produtiva,
ciéncia, expetiéncia etc)
b) Interacdo (p. ex., via politica) qualitativa outra como na natureza.
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[0/288]
Ad Ontologie des gesellschaftlichen Seins
Voraussetzung: Ding (Gegenstand) u Procef3 in Natur. Notwendigkeit
die Prozesse als Dinge erscheinen (Schon Problem Demokrits) Aber
Ding - wegen dieser Unvermeidlichkeit — nicht bloe Erscheinung. —
Arbeit: Produkt notwendig als Ding (zu Praxis: Ausgangspunkt neuer
Processe, deren Resultat wieder Ding - in infinitum) Damit in
Erkenntnis: Statik u Dynamik (historisch) Ding u seine Eigenschaften
(Moglichkeit in Procell), Bewegung u seine Gesetze. - Erkenntnis u
Manipulation (Vermittlungen)

[0/289]
Ad Ontologie des gesellschaftlichen Seins 2
Zusammenhang mit “Fetischisierung der Ratio”: Ding erhilt
Selbststindigkeit, weil es in neue Processe (neue
Gesetzeszusammenhinge) eintritt, die (mit dem) vom Procel3 seiner
Genesis prinzipiell unabhingig sind (dies xxx Fetischisierung der Ratio:
einheitlicher Zusammenhang. Dazu: an sich reales Bediirfnis a)
Rationalitit der einzelnen Processe b) Bedtrfnis der Vereinheitlichung.

Dialektische zwei Seiten) In Okonomie: Mehrwert u seine Gestalten (Th.
v. M. 1li IT 55817)

[O/224]
Ding u  Eigenschaft:  Wirklichkeit-Moglichkeit.  Aber:  Dimensionen
Ausarbeiten! Dazu: Kategorie immer in  bestimmter Dimension (Intensive
Unendlichkeit)
Unendlichkeit der Eigenschaften u Relationen: dimensional — nicht
nebeneinander Hegels Fehler: Milachtung der Dimensionen (Wegen
“Logizismus”, Reaktion — von Neukantianer bis Neopositivismus:
Verabsolutierung (u damit Subjektivierung, Entontologisierung der
Dimensionen)

[0/217]
Ding u Eigenschaft
Enzycl. § 125. VI 253 “Haben” der Eigenschaften 25418
Verselbstindigung der Eigenschaft § 126. Zusatz 255 “Zerlegen” 255.

Organik: Zerlegen ungeniigend 256 (nur in dessen Zusammenhang, an
sich gleichgiiltig) 25617
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[0/288]
Ad Ontologia do ser social
Pressuposto: coisa (objeto) e processo na natureza. Necessidade dos
processos aparecerem como coisas (problema ja em Demdcrito).
Contudo coisa — contra essa inevitabilidade — ndo mera aparéncia. —
Trabalho: produto necessirio como coisa (para praxis: ponto de partida
novos processos, cujo resultado novamente coisa — 7 nfinitur) Daqui no
conhecimento: coisa estitica e dinamica (histérica) e suas propriedades
(possibilidade em processo), movimento e sua lei — conhecimento e
manipulagio (mediagoes).

[0/289]
Ad Ontologia do ser social 2
Conexdo com a “fetichizagdo da ratio”: coisa preserva independéncia,
porque ¢é introduzida em um novo processo (nova conexao legal), que
(com o qual) processo sua génese é em principio tornada independente
(tal xxx fetichizagdo da ratio: uniformiza conexdo. Com isso: as
necessidades em si reais a) racionalidade dos processos individuais b)
necessidade de homogeneizagdo. Dialeticamente dois lados) Em
economia: mais-valia e suas figuras (Th. v. M. Ili IT 55817)

[0/224]
Coisa e propriedade: realidade-possibilidade. Mas: dimensdes Para elaborar!
Com isso: categorias sempre em dimensdo determinada (intensiva infinitude).
Infinitude das propriedades e relacGes: dimensional — ndao ao lado do
equivoco de Hegel: desprezo das dimensdes (devido ao “logicismo”,
reacdo — dos neokantianos ao neopositivismo: absolutizagdo (e pela
subjetivacio, desontologiza¢iao das dimensoes)

[0/217]
Coisa ¢ propriedade
Enzycl. § 125. VI 253 “Ter” da propriedade 25418 Independizagio da
propriedade § 126. Adigdo 255 “decompor” 255. Organico: decompor
insuficiente 256 (apenas nessa conexao, em si indiferente) 256'°.

71



[0/303]
Ad Determination im gesellschaftlichen Sein.
Mit 2-tem Signalsystem Alternativen gegeben (Rudimente schon bei
gewissen bedingten Reflexen) Alternative — da immer konkret — schlie3t
Determination nicht aus (Kampf der determinierenden Tendenzen —
objektiv und in der Seele des Sichentscheidenden. Soziologisch
betrachtet: objektive Wahrscheinlichkeit der Entscheidung; Abweichung
von herrschender Tendenz kann soziologisch irrelevant sein, ohne
Aufhebung d. moralischen oder ethischen Relevanz; Ausnahme) Die
Struktur  gesellschaftlicher =~ Determination.  Physiopsychologische
Determination (Wichtig: nur in duBerster Pathologie hebt sie soziale
Determination auf; sonst: eine der Komponenten)

[0/199]
Gesellschaftliches Bewn(Stsein
a) erkenntnistheoretisch: richtig oder falsch

b) ontologisch: faktische teleologische Reihen setzend oder blof3
innerliche Uberzeugung

[0/272]
Entwicklung des Lebens (gegen moderne Auffassungen) Dialektik von
Vermittlung u Unmittelbarkeit. Hier kein antinomischer Gegensatz, sondern
ununterbrochene Produktion von neuer (hiberer) Unmittelbarkeit. BloBe
Uberwindung d Unmittelbarkeit: halber Weg - faktisch Niederlage.
Erst neue Unmittelbarkeit &ann héhere Stufe sein (Es kann natiirlich
falsche Unmittelbarkeit entstehen; heutiger Kapitalismus) Kriterinm zu
formulieren; schon im Alltag — Aber: jede Unmittelbarkeit ist eine
vermittelte

[0/275]
Ad Kriterium d nenen Unmittelbarkeit: den gangen Menschen in Bewegung
setzen. Zu analysieren
a) “ganzer Mensch” (per analogiam “Mensch ganz” in Aesthetik - aber
Unterschied
b) Rolle d. Besonderheit (Kann d. blo FEinzelne als Ganzes in
Bewegung geraten und wie?)

[0/276]
Ad  newe Unmittelbarkeit: Kriteriupr. Problem von Wesen u  Erscheinung
einschalten. Wesen in Ethik
a) verborgen — oft nur in Folgen auftretend — nie vollendet offen auf
Zukunft hin (Fixierung - Verfilschung, Erstarrung)
b) auf Besonderheit orientiert «) richtige ont Einzelheit aufzuheben B)
richtige ont Allgemeinheit organisch aufzunehmen
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[0/303]
Ad determinagao no ser social
Com segundo sistema de sinais alternativos dado (rudimentos ja no
conhecidos reflexos condicionados) Alternativa — esta sempre concreta —
determinacdo fechada ndo exclusiva (luta das determinadas tendéncias —
objetivas e na alma daqueles que decidem (Sichentscheidenden).
Sociologicamente observado: probabilidade objetiva da decisdo;
divergéncia da tendéncia dominante pode ser sociologicamente
irrelevante, sem superagio d. relevancia moral ou ética; excecdo) A
estrutura de determinacdo social. Determinagdo fisiopsicologica
(importante: apenas em extrema patologia cancela-se a determinacio
social; de outro modo: um dos componentes)

[0/199]
Consciéneia social
a) teoria do conhecimento: correto ou falso

b) ontologicamente: séries teleologicas factualmente postas ou simples
convic¢ao interna

[0/272]
Desenvolvimento da vida (contra concep¢oes modernas) Dialética da mediagio
¢ imediaticidade. Aqui nenhuma oposi¢io antindOmica, mas produgao
ininterrupta de nova (mais elevada) imediaticidade. Mera superagio d.
imediaticidade: meio caminho — derrota de fato.
S6 nova imediaticidade pode ser etapa mais elevada (pode naturalmente
surgir falsa imediaticidade; capitalismo de hoje); Critério a formular, ja no
cotidiano — mas: toda imediaticidade é uma mediada

[0/275]
Ad critério d nova imediaticidade: o humano inteiro posto em movimento.
Para analisar
a) “ser humano inteiro” (por analogia “ser humano completo” na
Estética — mas diferenca
b) Papel d. particularidade (Besonderheir) (pode o mero individual como
um todo entrar em movimento e comor

[0/276]
Ad nova imediaticidade: critério: intervém problema da esséncia e aparéncia.
Esséncia na ética
a) velada — com frequéncia apenas aparece na sequéncia — jamais
realizada abertamente no futuro (fixa¢ao — falsifica¢io, solidifica¢io)
b) orientada pela particularidade (Besonderbeii) o) correta ao superar a
singularidade B) correta ao acolher organicamente a generalidade
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[0/277]
Ad  Kriterinm von newer Unmittelbarkeit: Mitte (Aristoteles in meiner
Interpretation als Gleichgewicht des Subjektiven u Objektiven. Dies
zusammenhdngt mit Besonderbeit Das Subjektive zum Einzelnen,
Objektives zum Allgemeinen neigt (Aber bloB3 neigt, nicht identisch)
Hier setzt auch Wesen ein (Ausfithren!)

[0/278]
Unmittelbarkeit — Vermittlung (Gesellschaft) Primitive Bedurfnisse werden
vermittelt: Nahrung (Kochen etc) Erotik (Kleidung <etc> Schmuck etc)

Vermittlung: (geschaffene): Uberwindung der Naturschranke (Geschieht
natiirlich zumeist mit falschem Bewul3tsein)

[0/312]
Problemkomplex d. Widerspriiche
1) Urspriinglich a) Klassengegensitze b) Individuum u Klasse c)
Individuum u ganze Gesellschaft
2) Unmittelbare u weite Interesse angeknlpft an Klasse, Nation u
Menschheit. Uberall: innerhalb d. Sphaere und verkniipft mit Héherem
3) unmittelbar u weit bei Individuum. (Ethik u Religion) Auch
Verkntpfung nach oben
4) Nach Authéren von Klassen — und Nationsgegensitze bleibt nah u
weit a) sozial b) individuell

[0/313]
Widerspruch 2
Natur. Jede Arbeit (subjektiv u objektiv) in Naturbeziehung
widerspruchsvoll a) immanent b) “transzendent” (die von Arbeit,
Gesellschaft nicht beherrschte Natur in Bezug auf Menschen - auch ad
Naturschranke)

[T/25]
Dialektischer —u  formallogischer ~ Widerspruch.  Dialektik:  aus  Einheit
(Zusammenwirken) prinzipiell heterogener Komponenten.

Dial[ekti]schler] Widerspruch: Moment der objektiven Wirklichkeit
(gedanklich bloB reproduziert) Hegel: Ubergang von Verschiedenheit zu
Gegensatz.?’ Formallogisch: allgemeine Méglichkeit: von Seite Subjekts
tritt Unmoglichkeit (als Resultat der Analyse) hinzu (objektiv nicht
vorhanden) Verhiltnis im gedanklich bomogenen Medium. Darum falsch:
Teilnegation in Wirklichkeit. Auch Vernichtung (Antidiihring)
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[0/277]
Ad Critério da nova imediaticidade: Meio (Aristételes em minha interpretacdo
como equilibrio do subjetivo e objetivo. A conexdo (Zusammenhingt)
com a particularidade (Besonderhei?) Flexiona o subjetivo para o individual, o
objetivo para o universal, (apenas flexiona, nido idéntica). Aqui também
se insere a esséncia (Elaborar!)

[0/278]
Imediaticidade —  mediagio (sociedade) Necessidade primitiva torna-se
mediada: comida (cozinha etc) erdtica (vestimentas <etc> enfeites etc)
mediagdo: (criadas): superagao da barreira natural (Ocorre naturalmente
na maior parte com falsa consciéncia)

[0/312]
Complexo de problemas d. contradicoes
1) Originalmente a) contradi¢oes de classes b) individuum e classe c)
individuum e sociedade inteira
2) interesse imediato e amplo articula-se em classe, na¢do e humanidade.
Em todos os lugares: no interior da esfera e atado com mais elevados
3) imediato e amplo no individuum (ética e religido) Também articulagao
para cima
4) até interrupgdo das contradi¢des de classe e nacionais permanece
préximo ou ampla a) social b) individual

[0/313]
Contradigao 2
Natur. Cada trabalho (subjetivo e objetivo) na conexdo com a natureza
pleno de contradi¢ées a) imanente b) “transcendente” (do trabalho,
sociedade nido domina natureza em referéncia aos seres humanos —
também ad barreira natural)

[T/25]
Contradigio dialética ¢ formal. Dialética: da unidade (Einbeif) (interagdo) de
componentes em principios heterogéneos. Contradi¢do dial[ét]i[ca]:
momento da realidade objetiva (pensada apenas reproduzida) Hegel:
transi¢ao da diferenca para a contradi¢do.?’ Logica formal: possibilidade
geral: do lado do sujeito torna-se impossibilidade (como resultado da
analise) além disso (objetivamente nao disponivel) relacdo com o
médium homogéneo no pensamento. Por isso falso: em realidade negacao
em parte. Também aniquilacdo (Antidiihring)
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[0/195]
Ideologie n Realitit
Bauern als Klasse u Nichtklasse (Brumaire 116/7)2! Klasse an sich u fiir
sich Elend d. Phil 162 (VI 226)%

[0/179]
1deologie
Franklin! was er nicht weil3, sagt er jedoch Kap 1 172 (NI Kleinformat) 2
Sie wissen das nicht, aber tun es ibd 402
Juristische Formen Kap 11 1 323/420 Oekonomie n Moral (oekonomisch
falsch - weltgeschichtlich richtig. Engels Elend IX/X?7
Klasse an sich u fiir sich. (Umschlagen in gesellschaftliche Wirklichkeit)
Ebend 1622

[0/181]
Entstehung der falschen Ideologie in Wirklichkeit V 271/2%
Verselbststindigung: Arbeitsteilung. Weiterentwickelt Recht etc V 34230

Philosophie des Genusses: Adel u Bourgeoisie (V 2963 Holbach ibd
38932) Philosophie: Sprache u Leben V 424[:427:]%

[0/185]
Ideologie a) Produktionsbedingung b) juristischen, politischen,
religiésen, kiinstlerischen oder philosophischen, kurz ideologischen Formen,
worin sich die Menschen dieses Konfliktes bewuflt werden u ihn
ausfechten” (Zur Krit LV-VI)3* Beurteilung von Individuum u Epoche
subjektiv o objektiv (Zuriick auf Ontologie des Alltags)

[0/187]
Ad Ideologie Problem d praktischen Homogeneisierung (schon bei Ideologie u
Reproduktionsprocefl) Untersuchung:
a) Abstraktionsgrade (Recht-Moral etc)
b) Subjektivitit u Objektivitit
) Affektualitit
d) Selbstkorrektur
e) Bezug auf Innen u Aullen
f) Allgemein - Besondere - Einzelne
@) das Ausgeschiedene u seine Rolle (Unterschied u xxx - Analysieren b
Kunst u Wissenschaft)
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[0/195]
Ideologia e realidade
Camponeses como classe e nao-classe (Brumaire 116/7)%! Klasse em si e
para si Elend d. Phil (VI 226)%

[0/179]
1deologia
Franklin! o que ele nio sabe, diz, todavia, Kap 1 172 (NI pequeno
formato)?* Eles nao sabem, mas o fazem ibd 40%
Formas juridicas Kap 111 1 323 /426 economia e moral (economicamente falso
— correto do ponto de vista da histéria universal. Engels Elend IX/X?7
Classe em si e para si (passagem na realidade social) Ebend 16228

[0/181]
Emergéncia das falsas ideologias na realidade V 271/2% Independéncia
processual: divisdo do trabalho, Direito posteriormente desenvolvido etc.

V 3423 Filosofia do prazer: Nobreza ou burguesia (V 29631 Holbach ibd
38932) Filosofia: fala e vida V 424[:427:]3

[O/185]
Ideologia a) condi¢dao de produgdo b) juridica, politica, religiosa, artistica
ou filosofica, formas ideoldgicas restritas, nas quais os humanos se tornam
conscientes desses conflitos ou os dirimem (Zur Krit LV-VI)*. Juizo
subjetivo ou objetivo do individuo ou época (de volta a ontologia do
cotidiano)

[0/187]
Ad ideologia problema d homogeneizagio pritica (ja na ideologia e processo
de reprodugio). Exame:
a) Grau de abstracdo (Direito-moral etc.)]
b) Subjetividade e objetividade
) Afetividade
d) Autocorre¢ao
e) Referéncia ao interior e exterior
f) Universal-particular-singular
@) o eliminado (Awusgeschiedene) e seu papel ( diferenca e xxx — analisar pela
arte e ciéncia)
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[T/26]

Praktische Homogeneisierung 2
h) Innen u Aullen (mit xxx)
1) Relativitit - Unvermeidlichkeit
j) Teleologisch (Modell: Arbeit <)> - Variationen) Wieder Unterschied:
Medium: Kunst - Wissenschaft - Arbeit - gesellsch. Handeln:
Wertproblem
o) niitzlich - schidlich
B) gut - schlecht (individuell u social; Klasse, Gesellschaft

[0/196]
Ad Ideologie
a) Selbststindigkeit des Komplexes
b) Wechselwirkung der Komplexe
c) ontologische Prioritit des Oekonomischen (Ubergreifendes Moment)
d) Entfernung von Kontroll der Wirklichkeit (Anderung mit
Vergesellschaftung
e) Rolle der Individualitit
f) ihre Wechselwirkungen

[0/200]
Ad Ideologie 2
historischer Wandel: Biirger in burgerlicher Revolution (1789 u 1848)
nicht geradlinig (Kolonien)
Struktur: Unmittelbar: Ideologie (mit aller Dialektik), “letzten Endes”
Basis

[Z/13]
1deologie
Adorno tiber Ideologie (Musik) — Sondernote3>
[0/133]

Grundform der biologischen Reproduktion:  Ewnfgegenstandlichung
(Ausnahme: Bienen, Biber, Vogelnest etc) Arbeit: Vergegenstindlichung
(Auf Grundlage: Entgegenstindlichung (Arbeitsmittel, Rohmaterial)
Daraus - auf bestimmter Stufe: Ewfinferung (Gesellschaftliche
Arbeitsteilung  infolge Entwicklung d. Produktivkrifte) schon im
Urkommunismus (Handwerker im Dorf etc) Zu zeigen wie -- infolge
Entwicklung d. Produktivkrifte: aus EntduBerung: Entfremdung
(Entwicklung von Recht u Moral, auch Religion <)> als Prinzipien d.
Regelung) Stelle der Ethik. Sozialismus als Riicknahme der Entfremdung
(bei Entwicklung von Vergegenstindlichung u Entiullerung): Ethik
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[T/26]

Homogenizagao pratica 2
h) Interna e externa (com xxx)
1) Relatividade — inevitabilidade
j) Teleolégico (modelo: trabalho <)> Variagcbes) Novamente diferenca:
médium arte-ciencia-trabalho-socied. Tratat: problema do valor.
o) Util — nocivo
B3) bom — mal (individual e social; classe, sociedade

[0/196]
Ad 1deologia
a) Independéncia dos complexos
b) Interagdo dos complexos
¢) Prioridade ontolégica do econdémico (momento predominante)
d) Distancia do controle da realidade (modifica¢do com a socializagio
e) Papel da individualidade
f) Suas interacoes

[0/200]
Ad ideologia 2
Mudanga histérica: cidaddo (Biirger) na revolugao burguesa (1789 e 1848)
ndo linear (colonias)
Estrutura: imediata: Ideologia (com toda dialética) base “ualtima

instancia”

[[Z/13]
Ideologia
Adorno sobre Ideologia (Musica) Nota especial®

[0/133]
Forma fundamental da reproducido biolégica: des-objetivagiao (excegio:
abelhas, castor, ninhos de aves etc.) Trabalho: ofjetivagao (do fundamento:
des-objetivagdo (meios de trabalho, matéria prima) Daqui ao estigio
determinado: exteriorigagio (divisdo social do trabalho em seguida ao
desenvolvimento d. forgas produtivas) ja no comunismo primitivo
(artesanato em vilas etc.) Apontar como — a seguir ao desenvolvimento d
forcas produtivas: da exteriorizagdo: alienacdo (desenvolvimento do
Direito e Moral, também Religidlo <)> como principios d
regulamentagdo) Lugar da ética. Socialismo como recuo da alienacio
(pelo desenvolvimento da objetivagao e exteriorizagao): Etica
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[T/13]
Terminologisch ~ genau:  EntduBerung  (Vergegenstindlichung) und
Entfremdung; mit dialektischen Ubergﬁngen und Umschligen

[T/14]
Dazu gehort Problemkomplex von gesellschaftlich notwendiger Entfremdung
a) fir ganze Gesellschaft notwendig (Regulierung iiberhaupt)
b) fiir bestimmte Klassen Analysieren: wie weit Uberwindung méglich u
wunschenswert

[T/28]
Einitbung (Gewodhnung, Objektivitit) v bedingten Reflexen schon bei
Arbeit unvermeidlich; Bedingung (und oft: Hemmung) des Fortschritts.
Wo schligt bedingter Reflex in Entfremdung um? (zuerst unabhingig v
deren Einschiebung)

[T/8]

Ob nicht Manipulation: Vergesellschaftung der bedingten Reflexe? (Darin
deren Gefahr (Routine etc) hier aber: soziales Interesse an dieser:
Routine

Dialektisch ausfiihren!

[T/23]
ad Manipulation (Praxis u Wahrheit) H. Mann: “Ob ein Schriftsteller grof3

wird, hidngt davon ab, wieviel eine Klasse vertrigt.” (Essays 1 127)3%
Ausdehnen auf Wissenschaft, Philosophie u Religion
[0/139]

Entfremdung Traditionelle Regelung des Alltags (und dartber hinaus)
nicht notwendig Entfremdung: Element eines Hinausgehens tiber
partikularen Menschen (Sparta) Erst wenn Regelung - Manipulation des
partikularen Menschen (heute) tritt Entfremdung auf. Je hoher
Manipulation reicht (Kunst etc) desto mehr (Wieder: “Regel” in aller
Kunst nicht notwendig entfremdet) Darum heute als Gegenpol:
irrationalistisch-existentialistische Ichkonzeption, religioses Bediirfnis
etc. Kann wegen abstrakter reiner Ichbezogenheit kein Gegengewicht
bilden. Dies nur sozial.
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[T/13]
Terminologicamente exato: extetiorizagdo (objetivagdo) e alienacio com
dialéticas transicdes e subitas alterages.

[T/14]
Cai sob o complexo problematico da alienagio socialmente necessaria
a) para necessidade social como um todo (regulamentacio acima de
tudo)
b) para analisar classes determinadas: qudo ampla possivel e almejada
superagao

[T/28]
Ewnsaio (costumes, objetividade) de reflexos condicionados ja inevitavel
no trabalho, condi¢io (e frequente: inibigao) do progresso
Onde  reflexo condicionado muda na alienacdo? (o primeiro
independentemente d sua inser¢ao)

[T/8]

Se ndo manipulagao: socializacio dos reflexos condicionados? (Aqui o
perigo deles (rotina etc.) mas, aqui: interesse social neles: rotina
Explicar dialeticamente!

[T/23]
ad manipnlacio (praxis e verdade) H. Mann, “O quanto um escritor se

torna grande, depende do quanto porta uma classe” (Essays 1 127)%
Expandir para ciéncia, filosofia e religido

[0/139]
Alienagio tradicional regulamentacio do cotidiano (e além dela) nao
necessaria alienagdo: elemento de uma elevagdo por sobre os seres
humanos particulares (partikularen) (Esparta).
S6 quando a regulamenta¢io — manipulacdo dos humanos particulares
(partikularen) (hoje) coloca alienacdo. Quanto mais alto alcanca a
manipulagdo (arte, etc.) mais da alienagdo (novamente: “regulamenta¢do”
em toda arte ndo necessariamente alienada) Por isso hoje como contra-
polo: concepgao do eu irracionalista-existencialista, necessidade religiosa
etc. Nao pode por desenvolver um contra-polo devido a abstrata
egocéntricidade. Este apenas social.
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[0/253]
Existentialismus: “Je veux que tout me sont expliqué ou rien. Et la raison

est impuissante devant ce cti du coeur.” (Camus Le Mythe de Sisyphe”
4437

[0/130]

Entfremdung
Aufzeigen, wo notwendig u berechtigt (Romantik: Unmittelbarkeit)
Darum: Subjekt (dieselbe objektive Lage kann (nur: kann) entfremdet u
nicht entfremdet sein. Reaktion (Heilige Familie III 206)% Dies aber
nicht rein subjektiv  (weder psychologisch noch moralisch)
Wechselwirkung v Subjektivitit u Objektivitit. Gilt auch f. Konstellation
bei Marx. Aber subjektives Moment sehr statisch (Styron) — aber
historische Situation — Frage auch im Rahmen von “Feld”

[0/156]
Entwicklung (Fortschritt) u Entfremdung
a) “blinder”, nicht teleologischer Procef3
b) Vergegenstindlichung immer gesellschaftlicher (gattungsmaliger)
¢) EntduBerung (der Moglichkeit nach) immer weniger. Hier treten
Ansich u Firsich der GattungsmaBigkeit auseinander
d) Art des Gegensatzes % [Auf der Ruckseite] % da immerbalb
Vergesellschaftung  (objektiv)  nie  absolut  (Maschinenstiirmer.
Gesichtspunkt zu fritheren Revolutionen.) Gut: A. France uber
Gleichheit — und trotzdem - Interesse als subjektives Motiv des
Fortschritts im Ansich. Wieder: an sich blind, nur auf aktuelle Teleologie
gerichtet (Leninl)

[0/178]
Ad Entfremdung
a)metaphysische Entfremdung (Feuerbach) Religion. Spielraum darin:
reale Ethik: Jesus. (Zu untersuchen wie politische Entfremdung —
citoyen — dazu steht)
b) Entfremdung durch Gewalt (als verinnerlichtes Moment o) in
Tradition B) heute in Manipulation) y) oekonomische Entfremdung: aus
Verdinglichung (wie Momente aus a) u b) tibernommen werden

[0/284]

Gesellschaftliches  Sein  (Erkenntnistheorie aus Ontologie folgend) Da
Zwecksetzen Grundlage ergibt hier Neues. Es mul3 gefragt werden
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[0/253]
Existencialismo: ““Je veux que tout me sont expliqué ou rien. Et la raison

est impuissante devant ce cti du coeur.” (Camus Le Mythe de Sisyphe”
44)37

[0/130]
Alienagao
Mostrar, onde necessario e adequado (romantico: imediaticidade) Por
isso: sujeito (0 mesmo pode ter lugar objetivo (apenas: pode) alienado e
nao alienado. Reagdo: (Heilige Familie III 206)3® Esta porém ndo pura
sujetiva (nem psicolégica nem moralista) Interacio da Subjetividade e
objetividade. Valida também p. constelagio por Marx. Contudo
momento subjetivo muito estatico (Styron) — mas situacdo histérica —
questdo também no ecopo do “campo”

[0/156]
Desenvolvimento (progresso) e alienagdo
a) processo “cego”’, nao teleologico
b) objetivacdo sempre social (genérica)
c) exteriorizagdo (segundo a possibilidade) sempre menos. Entram
separados aqui em-si e para-si da generidade
d) Modo da contradicao % [no verso] % a #nterior socializagao (objetiva)
nunca absoluta (Ludistas. Ponto de partida para as primeiras revolugGes).
Bom: A. France sobre igualdade — e apesar disso — interesse como
motivo subjetivo do progresso em-si. Novamente: em si cego, apenas
focado na teleologia atual (Lenin!)

[0/178]
Ad alienagio
a) alienacdo metaffsica (Feuerbach) Religido. Espaco de manobra nela:
ética real: Jesus. (Examinar como alienacdo politica — citoyen — se apoia
nela.)
b) alienagdo através da violéncia (como momento internalizado o) na