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Z.UR ONTOLOGIE DES GESELLSCHAFTLICHEN SEINS

ZWEITER TEIL

DIE WICHTIGSTEN PROBLEMKOMPLEXE

I. DiE ARBEIT

Wenn man die spezifischen Kategorien des gesellschaftlichen Seins,
ihr Herauswachsen aus den friheren Seinsformen, ihre Verbundenheit
mit ihnen, ihre Fundiertheit auf sie, ihre Unterscheidung von ihnen,
ontologisch darstellen will, muf3 dieser Versuch mit der Analyse der
Arbeit beginnen. Natirlich darf nie vergessen werden, daf} jede
Seinsstufe, im Ganzen wie in den Details, Komplexcharakter hat, d. h.
dal auch ihre zentralsten und ausschlaggebendsten Kategorien nur
in und aus der Gesamtbeschaffenheit des betreffenden Seinsniveaus
addquat begriffen werden kénnen. Und bereits der oberflichlichste Blick
auf das gesellschaftliche Sein zeigt die unauflosbare Verschlungenheit
seiner entscheidenden Kategorien wie Arbeit, Sprache, Kooperation und
Arbeitsteilung, zeigt neue Beziehungen des BewuB3tseins zur Wirklichkeit
und darum zu sich selbst etc. Keine kann in isolierter Betrachtung addquat
erfallt werden; man denke etwa an die Fetischisierung der Technik, die vom
Positivismus »entdeckt«, gewisse Marxisten (Bucharin) tief beeinflussend,
noch heute eine nicht unbetrichtliche Rolle spielt, und zwar nicht nur bei
den blinden Verherrlichern der gegenwiirtig so einfluireichen Universalitat
der Manipulation, sondern auch bei ihren abstrakt-ethisch dogmatischen
Widersachern.

Man muf3 deshalb zur Entwirrung der Frage auf die von uns bereits
analysierte Methode der zwei Wege von Marx zuriickgreifen, den neuen
Seinskomplex zuerst analytisch-abstrahierend zetrlegen, um auf einer so
gewonnenen Grundlage zum Komplex des gesellschaftlichen Seins als
nicht nur gegebenen und darum blof3 vorgestellten, sondern auch in seiner
realen Totalitit begriffenen zurtickkehren (oder vordringen) zu kénnen.
Dabei geben uns die ebenfalls bereits untersuchten Entfaltungstendenzen
der verschiedenen Seinsarten eine bestimmte methodologische Hilfe. Die
heutige Wissenschaft fingt an, konkret auf die Spuren der Genesis

PARA A ONTOLOGIA DO SER SOCIAL

SEGUNDA PARTE

Os COMPLEXOS DE PROBLEMAS MAIS IMPORTANTES

I. O TRABALHO

Se se deseja expor as categorias especificas do ser social, seu brotar
a partir das suas formas de ser precedentes, sua combinabilidade com elas,
sua fundabilidade nelas, esta tentativa deve se iniciar com a anilise do
trabalho. Naturalmente, ndo pode jamais ser esquecido que todo patamar
de ser, no todo bem como nos detalhes, tem um carater de complexo, i.e.,
que mesmo suas categorias centrais e mais decisivas apenas podem ser
compreendidas adequadamente no interior e a partir da qualidade como
um todo do nivel de ser concernente. E ja um olhar superficial ao ser
social mostra a indissolavel entrelagabilidade de suas categorias decisivas
como trabalho, linguagem, cooperacio e divisio do trabalho, mostra
novas relagdes da consciéncia com a realidade e, por isso, consigo propria
etc. Nenhuma pode ser adequadamente apreendida em uma consideragio
isolada; pense-se, por exemplo, na fetichizagdo da técnica, »descoberta«
pelo positivismo, que influenciou profundamente alguns marxistas
(Bukharin), que ainda hoje joga um papel nao desprezivel e, de fato,
nao apenas nos cegos glorificadores da universalidade da manipulagao,
presentemente tao influente, mas também em seus adversarios ético-
abstratamente dogmaticos.

Por isso, para desenredar a questio, deve-se de recorrer ao, por
nos ja analisado, método das duas vias, de Marx, decompor os novos
complexos ontologicos abstrato-analiticamente e, desta base assim
conquistada, retornar (ou avangar) ao complexo do ser social, ndo apenas
como dado e por isso meramente representado, mas também apreendido
em sua totalidade real. Nisto, as igualmente ja investigadas tendéncias
de desdobramento dos diferentes tipos de ser dio uma decidida ajuda
metodologica. A ciéncia de hoje comega a, concretamente, chegar as pistas
da génese
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des Organischen aus dem Unorganischen zu kommen, indem sie aufzeigt,
daB3 unter bestimmten Umstinden (Atmosphire, Luftdruck etc.) bestimmte
héchst primitive Komplexe entstehen konnen, in denen die fundamentalen
Kennzeichen des Organischen bereits keimhaft enthalten sind. Diese
konnen freilich unter den gegenwirtigen konkreten Bedingungen nicht
mehr existieren, kénnen nur durch ihre experimentelle Herstellung
aufgezeigt werden. Und die Entwicklungslehre der Organismen zeigt
uns, wie allmahlich, sehr widerspruchsvoll, mit vielen Sackgassen, die
spezifisch organischen Reproduktionskategorien die Herrschaft in den
Organismen erlangen. Es ist z. B. charakteristisch, daf3 die Pflanzen ihre
gesamte Reproduktion — der Regel nach, Ausnahmen sind hier unwichtig
— auf der Grundlage eines Stoffwechsels mit der unorganischen Natur
vollziehen. Erst im Tierreich kommt es dazu, daf3 dieser Stoffwechsel sich
rein oder wenigstens iiberwiegend im Bereich des Organischen vollzieht,
daB3, wieder der Regel nach, selbst die notwendigen unorganischen Stoffe
erst durch eine solche Vermittlung verarbeitet werden. Der Weg der
Evolution ist der der maximalen Herrschaft der spezifischen Kategorien
ciner Lebenssphire tiber jene, die ihre Existenz und Wirksamkeit in
unaufhebbarer Weise aus der niedrigeren Seinssphire erhalten.

Fir das gesellschaftliche Sein spielt die Organik diese Rolle (und
durch ihre Vermittlung natirlich auch die Welt des Unorganischen).
Wir haben bereits in anderen Zusammenhingen eine derartige
Entwicklungsrichtung im Gesellschaftlichen dargestellt, das, was Marx
das »Zuriickweichen der Naturschranke« genannt hat. Freilich ist hier
cin experimentelles Zurlickgreifen auf die Uberginge von vorwiegender
Organik in der Gesellschaftlichkeit von vornherein ausgeschlossen. Das
gesellschaftliche hic et nunc eines solchen Ubergangsstadiums 1i63t sich
eben wegen der penetranten Irreversibilitit des historischen Charakters
des gesellschaftlichen Seins unmdoglich experimentell rekonstruieren. Wir
koénnenalso keine unmittelbare und genaue Kenntnis dieser Transformation
des organischen Seins ins gesellschaftliche erlangen. Das erreichbare
Maximum ist eine Erkenntnis post festum, eine Anwendung der Marxschen
Methode, daf3 die Anatomie des Menschen den Schlissel zur Anatomie
des Affen darbietet, daf3 also das primitivere Stadium aus dem héheren,
aus seiner Entwicklungsrichtung, aus seinen Entwicklungstendenzen —
gedanklich — rekonstruierbar wird. Die maximale Anndherung kénnen
uns etwa Ausgrabungen geben, die Licht auf verschiedene Etappen des
Ubergangs anatomisch- -physiologisch und sozial (Werkzeuge etc.) werfen.
Der Sprung bleibt aber doch ein Sprung und kann letzten Endes nur durch
das angedeutete Gedankenexperiment begrifflich klargelegt werden.
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do organico a partir do inorganico, na medida em que mostra que sob
determinadas circunstancias (atmosfera, pressao atmosférica etc.) podem
surgir determinados complexos altamente primitivos em que ja estio
contidas em germe as caracteristicas fundamentais do organico. Eles, claro,
nao podem mais existir sob as presentes condi¢oes concretas, podem
apenas ser demonstrados através de sua producio experimental. E a teoria
do desenvolvimento dos organismos nos mostra como, gradualmente,
com muitas contradi¢bes, com muitos becos sem saida, as categorias
da reprodugdo especificamente organicas alcancam o dominio nos
organismos. E caracteristico, p. ex., que as plantas executam sua reprodu¢ao
como um todo — segundo as regras, exce¢des sao aqui desnnportantes —
a partir da base de um metabolismo com a natureza inorganica. Apenas
no reino animal ocorre, além disso, que essa troca material se executa
puramente ou, a0 menos, predominantemente, na esfera do organico que,
novamente segundo a regra, o préprio material inorganico necessario
pode ser elaborado apenas através de tal mediagao. A via da evolugao é
a do maximo dominio das categorias especificas de uma esfera de vida
sobre aquelas que recebem sua existéncia e operatividade em um modo
inexoravel da esfera ontoldgica inferior.

Para o ser social, 0 organico joga esse papel (e, através de sua mediacao,
também o mundo do inorganico). Ja expusemos, em outras conexoes, uma
tal direcao de desenvolvimento na sociedade, o qual Marx denominou de o
»afastamento da barreira natural«. Contudo, de antemao esta aqui excluido
um retorno experimental a transicao do preponderantemente organico a
socialidade. O Jic et nunc social de um tal estagio de transicao, devido a
penetrante irreversibilidade do carater historico do ser social, ¢ impossivel
que se deixe reconstruir experimentalmente. Nao podemos, portanto,
alcancar um conhecimento imediato e preciso dessa transformagao do ser
organico em social. O maximo alcangavel é um conhecimento post festum,
uma aplicacao do método marxiano de que a anatomia dos seres humanos
oferece a chave para a anatomia do macaco, que, portanto, o estagio mais
primitivo ¢ reconstruivel — intelectualmente — a partir do estagio mais
elevado, de uma sua direcao de desenvolvimento, de suas tendéncias de
desenvolvimento. A maxima aproximag¢ao nos podem dar, por exemplo,
as escavagdes que lancam luz em diferentes etapas da transicao fisiologico-
anatomica e social. O salto permanece, contudo, ainda um salto e, por
ultimo, apenas pode ser conceitualmente esclarecido através do referido
experimento intelectual.
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Man mul3 also stets dartiber im klaren sein, dal3 es sich um einen —
ontologisch notwendig — sprunghaften Ubergang von einem Seinsniveau
in ein anderes, qualitativ verschiedenes handelt. Die Hoffnung der ersten
Generation der Darwinisten, das »missing link« zwischen Affen und
Menschen zu finden, mul3te schon darum vergeblich sein, weil biologische
Kennzeichen nur die Ubergangsstufen, niemals aber den Sprung selbst
erhellen kénnen. Wir haben aber auch darauf hingewiesen, daf3 die an
sich noch so prizise Beschreibung der psychophysischen Unterschiede
zwischen Mensch und Tier an der ontologischen Tatsache des Sprunges
(und des realen Prozesses, in dem er sich verwirklicht) so lange vorbeigehen
muf3, bis sie nicht die Entstehung dieser Eigenschaften des Menschen
aus seinem gesellschaftlichen Sein erkliren kann. Ebensowenig kénnen
psychologische Experimente mit hochentwickelten Tieren, vor allem mit
Affen, das Wesen dieser neuen Zusammenhinge aufkliren. Man vergil3t
dabei leicht die Kinstlichkeit in den Lebensbedingungen solcher Tiere.
Erstens ist die naturhafte Unsicherheit ihrer Existenz (Nahrungssuche,
Bedrohtheit) aufgehoben, zweitens arbeiten sie nicht mit selbstgemachten,
sondern vom Experimentator hergestellten und gruppierten Werkzeugen
etc. Das Wesen der menschlichen Arbeit beruht aber darauf, daB3 sie erstens
inmitten des Kampfes ums Dascin entstcht, zweitens, daf3 alle ihre Etappen
Produkte seiner Selbsttatlgkelt sind. Gew1sse vielfach stark iberschitzte
Ahnlichkeiten miissen deshalb uBerst kritisch betrachtet werden. Das
einzig wirklich lehrreiche Moment besteht im Sichtbarwerden der grof3en
Elastizitit im Verhalten der héheren Tiere; ein besonderer, qualitativ noch
entwickelter Grenzfall mul3 jene Art gewesen sein, bei der der Sprung zur
Arbeit in der Wirklichkeit gelang; die heute existierenden Arten stehen in
dieser Hinsicht offenbar auf einer viel tieferen Stufe, von ihnen aus ist zur
echten Arbeit keine Briicke zu schlagen.

Da es sich dabei um den konkreten Komplex der Gesellschaftlichkeit
als Seinsform handelt, kann berechtigterweise die Frage auftauchen,
warum wir gerade die Arbeit aus diesem Komplex herausheben und
ihr eine derart bevorzugte Stellung im Prozel3 und fiir den Sprung der
Genesis zuschreiben. Die Antwort ist, ontologisch betrachtet, einfacher,
als sie auf den ersten Anblick zu sein scheint: Weil alle anderen Kategorien
dieser Seinsform ihrem Wesen nach bereits rein gesellschaftlichen
Charakters sind; ihre Eigenschaften, ihre Wirksamkeitsweisen entfalten
sich erst im bereits konstituierten gesellschaftlichen Sein, die Art ihrer
Erscheinung mag noch so primitiv sein, sie setzt doch den Sprung als
bereits vollzogen voraus. Nur die Arbeit hat ihrem ontologischen Wesen
nach ausgesprochenen Ubergangscharakter: Sie ist ihrem Wesen nach eine
Wechselbeziehung zwischen Mensch (Gesellschaft) und Natur, und zwar
sowohl unorganischer
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Sobre isto, deve-se sempre ter-se claro que se trata, de uma —
ontologicamente necessaria — repentina transicado de um nivel de ser
a outro, qualitativamente diferente. A esperanca da primeira geragao
de darwinistas de encontrar o »wissing link« entre 0 macaco e 0s seres
humanos deveria, ja por isso, ser va, porque os tracos biologicos podem
iluminar apenas os patamares de transicao, jamais todavia o salto enquanto
tal. Ja apontamos, contudo, sobre isso que por mais precisas as descricdes
das diferencas fisico-psiquicas entre seres humanos e animais, devem
passar longe do fato ontolégico do salto (e do processo real, no qual ele
se realiza) até que possa esclarecer o surgimento dessas qualidades dos
seres humanos a partir de seu ser social. Tampouco pouco as experiéncias
psicoldgicas com os animais altamente desenvolvidos, sobretudo com
macacos, podem esclarecer a esséncia dessas novas conexdes. Esquece-
se, aqui, facilmente a artificialidade das condi¢bes de vida de tais animais.
Primeiro, ¢ superada a inseguranca de sua existéncia (busca de alimentos,
ameagas), segundo, trabalham com ferramentas etc. nao feitas por eles
mesmos, mas fabricadas e agrupadas pelo experimentador. A esséncia do
trabalho humano se baseia, contudo, em que ele, primeiro, emerge em
meio a luta pela existéncia, segundo, que todas as suas etapas sio produtos
de sua autoatividade. Algumas semelhancas, muitas vezes superestimadas,
devem, por isso, ser consideradas extremamente criticamente. O unico
momento realmente instrutivo esti em que se evidencia a grande
clasticidade no comportamento dos animais supetiores; um caso limite
especial, quantitativamente ainda mais desenvolvido, deve ter sido aquela
espécie na qual o salto para o trabalho teve sucesso na realidade; as espécies
hoje existentes estao, nesse sentido, em um patamar muito mais baixo; a
partir delas ndo se estende nenhuma ponte ao auténtico trabalho.

Ja que se trata do complexo concreto da socialidade enquanto forma
de ser, pode ser legitimamente aflorada a questao de por que precisamente
destacamos, nesse complexo, o trabalho e lhe subscrevemos um lugar de
tal modo preferencial no processo e para o salto da génese. A resposta ¢,
ontologicamente considerada, mais simples do que parece a primeira vista:
porque todas as outras categorias dessa forma de ser ja sao, em sua esséncia,
de carater puramente social; suas qualidades, seu modo de operatividade
surgem apenas no ser social ja constituido, o tipo de sua manifestagio, por
mais primitivo que possa set, pressupoe o salto ja consumado. Apenas
o trabalho tem sua esséncia ontoldgica em um pronunciado carater de
transicao: sua esséncia ¢ uma inter-relacio entre ser humano (sociedade) e
natureza, e tanto a inorganica
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(Werkzeug, Rohstoff, Arbeitsgegenstand etc.) wie organischer, die freilich
auf bestimmten Punkten in der eben angefithrten Reihe ebenfalls figurieren
kann, vor allem aber den Ubergang im arbeitenden Menschen selbst vom
blof3 biologischen Sein zum gesellschaftlichen kennzeichnet. Marx sagt
daher mit Recht: »Als Bildnerin von Gebrauchswerten, als niitzliche Arbeit,
ist die Arbeit daher eine von allen Gesellschaftsformen unabhingige
Existenzbedingung des Menschen, ewige Naturnotwendigkeit, um den
Stoffwechsel zwischen Mensch und Natur, also das menschliche Leben
zu vermitteln.«* Man soll bei einer solchen Betrachtung der Genesis nicht
am Ausdruck »Gebrauchswert« als bereits allzu 6konomischen Terminus
Anstofl nehmen. Bevor der Gebrauchswert mit dem Tauschwert in ein
Reflexionsverhiltnis geratenist, was nur auf einer relativ bereits vielhGheren
Stufe geschehen kann, bezeichnet der Gebrauchswert nichts weiter als
ein Arbeitsprodukt, das der Mensch in der Reproduktion seiner Existenz
nutzlich zu verwenden imstande ist. In der Arbeit sind alle Bestimmungen,
die, wie wir sehen werden, das Wesen des Neuen am gesellschaftlichen
Sein ausmachen, in nuce enthalten. Die Arbeit kann also als Urphinomen,
als Modell des gesellschaftlichen Seins betrachtet werden; das Erhellen
dieser Bestimmungen gibt deshalb bereits ein so klares Bild tber seine
wesentlichen Ziige, dal3 es methodologisch vorteilhaft erscheint, mit ihrer
Analyse zu beginnen.

Man muf3 sich jedoch dabei stets klar dartiber sein, dal3 mit dieser
isolierten Betrachtung der hier unterstellten Arbeit eine Abstraktion
vollzogen wird; Gesellschaftlichkeit, erste Arbeitsteilung, Sprache etc.
entstehen zwar aus der Arbeit, jedoch nicht in einer rein bestimmbaren,
zeitlichen Nachfolge, sondern dem Wesen nach simultan. Es ist also
eine Abstraktion sui generis, die wir hier vollzichen; methodologisch ist
sie dhnlichen Charakters wie jene Abstraktionen, die wir bei der Analyse
des gedanklichen Aufbaus des »Kapital« von Marx ausfithrlich behandelt
haben. Thre erste Auflésung erfolgt bereits im zweiten Kapitel, in der
Untersuchung des Reproduktionsprozesses des gesellschaftlichen Seins.
Darum bedeutet diese Form der Abstraktion, wie auch bei Marx, nicht,
da3 Probleme solcher Art vollig zu einem — freilich vorliufigen —
Verschwinden gebracht werden, sondern blof3, daf3 sie hier gewissermallen
nur am Rande, am Horizont erscheinen und ihre angemessene, konkrete
und totale Untersuchung entwickelteren Stufen der Betrachtung
vorbehalten bleibt. Sie treten vorliufig nur so weit ans Tageslicht, als sie
unmittelbar mit der — abstraktiv gefaliten — Arbeit zusammenhingen,
ihre direkten ontologischen Folgen sind.

a {1} Marx: Das Kapital, 1., 5. Auflage, Hamburg 1903, S.9; MEW 23, S.57.
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(ferramenta, matéria-prima, objeto do trabalho etc.) quanto a organica,
inter-relacio que pode figurar em pontos determinados da série a que
nos referimos, mas antes de tudo assinala a transi¢ao, no ser humano que
trabalha, do ser meramente biolégico ao ser social. Por isso Marx diz com
razao: »Como criador de valores de uso, como trabalho util, é o trabalho,
port isso, uma condi¢ao de existéncia do homem, independente de todas
as formas de sociedade, eterna necessidade natural de mediacio do
metabolismo entre homem e natureza e, portanto, da vida humana«®. Nao
se deve, em tal consideracao da génese, escandalizar-se ante a expressio
»valor de uso« como um termo por demais economico. Antes de o valor
de uso chegar a uma relacdo reflexiva com o valor de troca, o que s6
pode ocorrer em um estagio ja relativamente muito elevado, o valor de
uso nao designa mais que um produto de trabalho que o ser humano
¢ capaz de utilizar na reproducao de sua existéncia. No trabalho estao
contidas zz nuce todas as determinagdes que, como veremos, constituem a
essencia do novo no ser social. O trabalho pode ser considerado, portanto,
como o fendémeno originario, como modelo do ser social; o esclarecer
dessas determinagoes ja fornecem um quadro tdo claro sobre seus tracos
essenciais, que parece metodologicamente vantajoso comegar por sua
analise.

Sobre isso, contudo, deve estar sempre claro que com essa
consideracao isolada do trabalho aqui submetida ¢ realizada uma abstracao;
a socialidade, a primeira divisao de trabalho, a linguagem etc. surgem, de
fato, do trabalho, contudo nao em uma sucessao temporal claramente
determinavel, mas, segundo a esséncia, simultaneamente. E, portanto,
uma abstracao s#7 generis a que aqui consumamos; metodologicamente ¢ de
carater similar aquelas abstragcdes que tratamos em detalhe na analise da
estrutura intelectual de »O Capital« de Marx. Sua primeira resolucao seguir-
se-4 ja no segundo capitulo, na investigagio do processo de reprodugio
do ser social. E por isso que essa forma de abstra¢ao, tal como em Marx,
nao significa que se leve completamente — claro, provisoriamente -—
ao desaparecimento de problemas desse tipo, ao contrario, simplesmente,
que aqui aparecem, por assim dizer, a margem, no horizonte, que sua
investigacao apropriada, concreta e total permanece reservada para
patamares mais desenvolvidos da consideragao. Eles adentram a luz do
dia apenas na medida em que se conectam imediatamente ao trabalho —

abstratamente apreendido -—, ao serem diretas consequéncias ontolégicas
dele.

a {1} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sdo Paulo, 1996, p. 172.
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1. DIE ARBEIT ALS TELEOLOGISCHE SETZUNG

Es ist das Verdienst von Engels, die Arbeit in den Mittelpunkt der
Menschwerdung des Menschen gestellt zu haben. Auch er untersucht
die biologischen Voraussetzungen ihrer neuen Rolle in diesem Sprung
vom Tier zum Menschen. Er findet sie in der Differenzierung, die
die Lebensfunktion der Hand bereits bei den Affen erhalt. »Sie dient
vorzugsweise zum Pfliicken und Festhalten der Nahrung, wie dies schon
bei niederen Siugetieren mit den Vorderpfoten geschieht. Mit ihr bauen
sich manche Affen Nester in den Baumen oder gar, wie der Schimpanse,
Dicher zwischen den Zweigen zum Schutz gegen die Witterung. Mit ihr
ergreifen sie Knittel zur Verteidigung gegen Feinde oder bombardieren
diese mit Friichten und Steinen.« Engels weist jedoch mit derselben
Entschiedenheit darauf hin, dal3 trotz solcher Vorbereitungen hier
doch ein Sprung vorliegt, der sich nicht mehr innerhalb der Sphire des
Organischen abspielt, sondern ein prinzipielles, qualitatives, ontologisches
Hinausgehen dartiber bedeutet. In diesem Sinne sagt Engels tiber Affen-
und Menschenhand: »Die Zahl und allgemeine Anordnung der Knochen
und Muskeln stimmen bei beiden; aber die Hand des niedrigsten Wilden
kann Hunderte von Verrichtungen ausfthren, die keine Affenhand ihr
nachmacht. Keine Affenhand hat je das rohste Steinmesser verfertigt.«*
Engels hebt dabei den duBerst langsamen Prozef3 hervor, in dem dieser
Ubergang sich vollzieht, was aber an seinem Sprungcharakter nichts
indert. Bei niichternem und richtigem Herantreten an ontologische
Probleme muf} man sich immer vor Augen halten, dal} jeder Sprung eine
qualitative und strukturelle Verinderung im Sein bedeutet, bei welcher
die Ausgangsstufe zwar bestimmte Voraussetzungen und Moglichkeiten
der spiteren und héheren in sich enthilt, diese jedoch aus jener nicht
in einfacher geradliniger Kontinuitit entwickelt werden kénnen. Dieser
Bruch mit der normalen Kontinuitit der Entwicklung macht das Wesen
des Sprunges aus, nicht das zeitlich pl6tzliche oder allmahliche Entstehen
der neuen Seinsform. Auf die Zentralfrage dieses Sprunges bei der
Arbeit kommen wir sogleich zu sprechen. Es muf} nur erwihnt werden,
dal3 Engels hier, mit Recht, Gesellschaftlichkeit und Sprache unmittelbar
aus der Arbeit ableitet. Diese Fragen werden wir, unserem Programm
entsprechend, erst spiter behandeln kénnen. Hier sei nur auf das eine
Moment kurz hingewiesen, daf3 die sogenannten tierischen Gesellschaften
(und auch die »Arbeitsteilung« tiberhaupt im Tierreich) biologisch fixierte
Differenzierungen sind, wie man dies im »Bienenstaat« am

a {1} Engels: Herrn Eugen Duhrings Umwilzung der Wissenschaft — Dialektik der Natur
MEGA Sonderausgabe), Moskau- Lenlngrad 1935, 8. 694; MEW 20, S.445.
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1. O TRABALHO COMO POSICAO TELEOLOGICA

E mérito de Engels ter colocado o trabalho no centro do devir-
humano do homem. Ele também investiga os pressupostos bioldgicos
de seu novo papel nesse salto do animal ao humano. Ele os encontra na
diferenciagao que recebe a funcio vital da mao ja entre os macacos. »Elas
servem fundamentalmente para recolher e sustentar os alimentos, como
o fazem ja alguns mamiferos inferiores com suas patas dianteiras. Certos
macacos recorrem as maos para construir ninhos nas arvores; e alguns,
como o chimpanzé, chegam a construir telhados entre os ramos, para
defender-se das incleméncias do tempo. A mao lhes para empurrar garrotes,
com os quais se defendem de seus inimigos, ou para os bombardear com
frutos e pedras.« Contudo, Engels aponta com a mesma determinacio
que, apesar de tais preparativos, aqui existe um salto que nao mais tem
lugar no interior da esfera do organico, mas que, por principio, significa
um qualitativo, ontologico, ir para além dela. Sobre isso, diz Engels acerca
da mio do macaco e dos humanos: »O numero e a disposi¢ao geral dos
ossos e dos musculos sio os mesmos no macaco e no homem, mas a mao
do selvagem mais primitivo é capaz de executar centenas de operagdes que
nao podem ser realizadas pela mao de nenhum macaco. Nenhuma mao
simiesca construiu jamais um macaco de pedra, por mais tosco que fosse.«.
Engels enfatiza o periodo extremamente longo em que essa transicao
se executa o que, todavia, em nada altera seu carater de salto. Junto ao
correto e sobrio aproximar-se aos problemas ontolégicos deve-se sempre
ter em vista que todo salto significa uma mudanca qualitativa e estrutural
no set, pelo qual o patamar inicial contém em si, de fato, determinados
pressupostos e possibilidades do posterior e mais elevado; estes, todavia,
nao podem ser desenvolvidos daquele em uma simples continuidade
retilinea. Esta ruptura com a continuidade normal do desenvolvimento
constitui a esséncia do salto, ndo o temporalmente subito ou gradativo
nascimento de uma nova forma de ser. Falaremos, imediatamente, da
questao central deste salto pelo trabalho. Deve apenas ser mencionado que
Engels, aqui, com razao, deriva a socialidade e a linguagem imediatamente
do trabalho. Essas questdes apenas poderao ser tratadas, correspondendo
20 nosso programa, mais tarde. Aqui, seja apenas apontado brevemente um
momento em que as assim denominadas sociedades animais (e também a
»divisao de trabalho« em geral no reino animal) sao diferenciacOes fixadas
biologicamente, como pode ser

a {1} Engels: O papel do trabalho na transformacio do macaco em homem. I» Marx e Engels:
Texto I, Edi¢ées Sociais, Sdo Paulo, 1977, p.64.
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besten beobachten kann. Dal3 deshalb, einetrlei wie eine solche
Organisation entstanden sein mag, sie aus sich selbst heraus keine
immanente Entwicklungsmoglichkeit mehr besitzt; sie ist nichts weiter
als eine besondere Anpassungsweise einer Tierart an ithre Umgebung; je
vollkommener die so entstandene »Arbeitsteilung« funktioniert, je fester
sie biologisch verankert ist, desto weniger. Die von der Arbeit erzeugte
Arbeitsteilung in der menschlichen Gesellschaft erschafft dagegen, wie
wir sehen werden, ihre eigenen Reproduktionsbedingungen, und zwar in
einer Weise, wo die einfache Reproduktion des jeweils Vorhandenen nur
den Grenzfall der typischen erweiterten Reproduktion bildet. Das schlief3t
natirlich nicht das Vorkommen von Sackgassen in der Entwicklung
aus; deren Ursachen sind jedoch immer von der Struktur der jeweiligen
Gesellschaft und nicht von der biologischen Beschaffenheit ihrer
Mitglieder bestimmt.

Marx sagt tiber das Wesen der bereits addquat gewordenen Arbeit
folgendes: »Wir unterstellen die Arbeit in einer Form, worin sie dem
Menschen ausschlieB3lich angehort. Eine Spinne verrichtet Operationen,
die denen des Webers ahneln, und eine Biene beschimt durch den
Bau ihrer Wachszellen manchen menschlichen Baumeister. Was aber
von vornherein den schlechtesten Baumeister vor der besten Biene
auszeichnet, ist, dal} er die Zelle in seinem Kopf gebaut hat, bevor er
sie in Wachs baut. Am Ende des Arbeitsprozesses kommt ein Resultat
heraus, das beim Beginn desselben schon in der Vorstellung des Arbeiters,
also schon ideell vorhanden war. Nicht daf3 er nur eine Formverinderung
des Natirlichen bewirkt; er verwirklicht im Natiirlichen zugleich seinen
Zweck, den er weil3, der die Art und Weise seines Tuns als Gesetz bestimmt
und dem er seinen Willen unterordnen muf3.«* Damit ist die ontologische
Zentralkategorie der Arbeit ausgesprochen: Durch die Arbeit wird eine
teleologische Setzung innerhalb des materiellen Seins als Entstehen einer
neuen Gegenstindlichkeit verwirklicht. So wird die Arbeit einerseits zum
Modell einer jeden gesellschaftlichen Praxis, indem in dieser — wenn
auch durch noch so weitverzweigte Vermittlungen — stets teleologische
Setzungen, letzten Endes materiell, verwirklicht werden. Naturlich darf,
wie wir spiter sehen werden, dieser Modellcharakter der Arbeit fir das
Handeln der Menschen in der Gesellschaft nicht schematisch tiberspannt
werden; gerade die Berticksichtigung der hochst wichtigen Unterschiede
zeigt die wesenhafte ontologische Verwandtschaft auf, denn eben in
diesen Unterschieden offenbart sich, daf3 die Arbeit darum als Modell zum
Verstindnis der anderen gesellschaftlichteleologischen Setzungen dienen
kann, weil sie dem Sein nach ihre Urform ist. Die blof3e Tatsache, dal3 die
Arbeit die Verwirklichung einer teleologischen Setzung

a {2} Kapital, 1., S. 140; MEW 23, S. 193,
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o melhor observado no »Estado das abelhas«. Que, por isso, qualquer que
seja o emergir de uma tal organizacao, nao possui qualquer possibilidade
de desenvolvimento imanente a partir de si mesma; nao é mais do que um
determinado modo de adaptagdo de uma espécie animal ao seu entorno;
tanto menos quanto mais funciona perfeitamente a »divisao de trabalho«
assim surgida, quanto mais é ancorada biologicamente. A divisdo de
trabalho gerada do trabalho na sociedade humana, ao contrario, como
veremos, cria suas proprias condi¢des de reproducao e, de fato, em um
modo em que a reproducao simples de cada existente constitui apenas o
caso limite da reprodu¢ao ampliada tipica. Isto ndo exclui, naturalmente,
o aparecer de becos sem saida no desenvolvimento; cujas causas sao,
contudo, determinadas sempre pela estrutura da respectiva sociedade e
nao pela qualidade biolégica dos seus membros.

Marx, sobre a esséncia do trabalho que ja se tornou adequado,
diz o seguinte: »Pressupomos o trabalho numa forma em que pertence
exclusivamente ao homem. Uma aranha executa opera¢oes semelhantes
as do tecelao, e a abelha envergonha mais de um arquiteto humano com a
construcao dos favos de suas colmeias. Mas o que distingue, de antemao, o
pior arquiteto da melhor abelha ¢ que ele construiu o favo em sua cabeca,
antes de construi-lo em cera. No fim do processo de trabalho obtém-se
um resultado que ja no inicio deste existiu na imaginac¢ao do trabalhador,
e portanto idealmente. Ele ndo apenas efetua uma transformacio da
forma da matéria natural; realiza, a0 mesmo tempo, na matéria natural seu
objetivo, que ele sabe que determina, como lei, a espécie e 0 modo de sua
atividade e ao qual tem de subordinar sua vontade.«* Com isso ¢ enunciada
a categoria ontologica central do trabalho: através do trabalho ¢ realizada
uma posi¢ao teleoldgica no interior do ser material como o nascimento
de uma nova objetividade. Assim o trabalho se torna o modelo de toda
praxis social, na medida em que nesta — mesmo se através de mediagoes
muito extensas -— sempre sio realizadas posicdes teleologicas, por
ultimo materiais. Naturalmente, como veremos mais tarde, este carater
de modelo do trabalho para o agir dos seres humanos na sociedade nao
pode ser esquematicamente exagerado; precisamente a consideracio das
mais importantes diferengas mostra as afinidades ontoldgicas essenciais,
ja que mesmo nestas diferencas revela-se que o trabalho pode auxiliar,
como modelo, na compreensiao das outras posi¢coes teleologico-sociais,
porque ele é, quanto ao ser, a forma originaria delas. O mero fato de que
o trabalho ¢ a realizacdo de uma posicao teleologica,

a {2} Marx: O Capital, Livto I, Tomo I, Nova Cultural, Sio Paulo, 1996, p. 297-8.
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ist, ist ein elementares Erlebnis des Alltagslebens aller Menschen,
Weshalb auch diese Tatsache ein unausrottbarer Bestandteil eines ]eden
Denkens, von tiglichen Gesprichen bis zur Okonomie und Philosophie,
geworden ist. Das Problem, das hier entsteht, ist also nicht ein Fir und
Wider des teleologischen Charakters der Arbeit, das eigentliche Problem
besteht vielmehr darin, die fast unbeschrinkte Verallgemeinerung dieser

elementaren Tatsache — wieder: vom Alltag bis zu Mythos, Religion
und Philosophie — einer echt kritischen ontologischen Betrachtung zu
unterwerfen.

Es ist also keineswegs uberraschend, dal3 groBe und stark auf
das soziale Dasein gerichtete Denker, wie Aristoteles und Hegel, den
teleologischen Charakter der Arbeit am klarsten begriffen haben und
daB3 ihre Strukturanalysen nur einiger Erginzungen und keineswegs
entscheidender Korrekturen bediirfen, um auch fir heute ihre Gultigkeit zu
bewahren. Das eigentliche ontologische Problem entsteht daraus, dal3 die
teleologische Setzungsart — auch von Aristoteles und Hegel — nicht auf
die Arbeit (oder im erweiterten, aber berechtigten Sinn auf die menschliche
Praxis iberhaupt) beschrinkt bleibt, sondern zu einer allgemeinen
kosmologischen Kategorie erhoben wird, wodurch in der ganzen
Geschichte der Philosophie ein durchlaufendes Konkurrenzverhiltnis,
eine unlosbare Antinomik zwischen Kausalitit und Teleologie entsteht.
Es ist bekannt, dal die hinreiBend wirkende ZweckmalBigkeit des
Organischen Aristoteles — auf dessen Denken die Beschiftigung mit
Biologie und Medizin einen dauernden und tiefen Einfluf} ausgetibt hat
— derart faszinierte, daf3 in seinem System der objektiven Teleologie der
Wirklichkeit eine entscheidende Rolle zufillt. Es ist ebenso bekannt, dal3
Hegel, der den teleologischen Charakter der Arbeit noch konkreter und
dialektischer als Aristoteles dargestellt hat, seinerseits die Teleologie zum
Motor der Geschichte und dadurch seines gesamten Weltbilds gemacht
hat. (Wir haben auf einige dieser Probleme schon im Hegel-Kapitel
hingewiesen.) Und so geht dieser Gegensatz von den Anfingen der
Philosophie bis zur pristabilierten Harmonie von Leibniz durch die ganze
Geschichte des Denkens und der Religionen hindurch.

Wenn wir hier auf die Religionen hinweisen, so ist das in der
Beschaffenheit der Teleologie als einer objektiv ontologischen Kategorie
begrindet. Wihrend ndmlich die Kausalitit ein Prinzip der auf sich
selbst gestellten Selbstbewegung ist, die diesen ihren Charakter auch
dann bewahrt, wenn eine Kausalreihe in einem Bewultseinsakt ihren
Ausgangspunkt hat, ist die Teleologie threm Wesen nach eine gesetzte
Kategorie: Jeder teleologische Prozel3 beinhaltet eine Zielsetzung und
damit ein zielsetzendes Bewul3tsein. Setzen bedeutet deshalb in diesem
Zusammenhang kein blofles Ins-BewuBtsein-Heben, wie bei anderen
Kategorien, vor allem bei der Kausalitit; sondern das BewuBtsein initiiert
mit dem Akt des
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¢ uma experiéncia elementar de todos os seres humanos, ¢ por isso que tal
fato se tornou um componente inerradicavel de todo pensamento, desde
as conversas cotidianas até a economia e a filosofia. O problema que
aqui emerge nao ¢, portanto, um pré ou contra do carater teleologico do
trabalho; o auténtico problema aqui existente, a0 contrario, é submeter a
quase ilimitada generalizagao desse fato elementar — novamente: da vida
cotidiana aos mitos, religido e filosofia — a uma consideragao ontolégica
autenticamente critica.

Portanto nao é de modo algum surpreendente que pensadores
grandes e fortemente orientados a existéncia social, como Aristételes e
Hegel, tenham entendido claramente o carater teleoldgico do trabalho e
que suas analises estruturais necessitem apenas alguns complementos e,
de maneira alguma de corre¢des decisivas, e mesmo para hoje preservam
sua validade. Nisso o problema ontolégico verdadeiro emerge em que
o tipo de posicao teleolégica — mesmo em Aristoteles e Hegel — nao
permanece limitado ao trabalho (ou, em um sentido ampliado, contudo
legitimo, a praxis humana em geral), ao contrario, ¢ elevada a uma categoria
cosmolodgica geral, com o que emerge uma relagio de concorréncia,
insoluvelmente antinémica, entre causalidade e teleologia, que atravessa
toda a histotia da filosofia. E conhecido que a arrebatadora operante
adequabilidade ao propésito do organico tanto fascinou a Aristoteles
— em cujo pensamento a ocupa¢do com a biologia e medicina exerceu
uma influéncia duradoura e profunda -— que em seu sistema coube a
teleologia objetiva da realidade um papel decisivo. E igualmente conhecido
que Hegel, que descreveu o carater teleologico do trabalho ainda mais
concreta e dialeticamente que Aristoteles, por um lado fez da teleologia
motor da histéria e, portanto, de sua imagem do mundo como um todo.
(Ja indicamos alguns desses problemas no capitulo sobre Hegel.) E assim
essa oposicao atravessa, desde o inicio da filosofia até a preestabelecida
harmonia de Leibniz, toda a histéria do pensamento e das religies.

Ao aqui nos referirmos a religido, isto se funda na qualidade da
teleologia como uma categoria ontolégica objetiva. Enquanto, para ser
preciso, a causalidade é um principio de automovimento autoposto que
preserva este seu carater mesmo quando uma série causal tem seu ponto
de partida em um ato de consciéncia, a teleologia, por sua esséncia, é
uma categoria posta: todo processo teleolégico implica uma posicao de
finalidade e com isso uma consciéncia que poe fins. Por nao significa,
por isso, nessa conexao, nenhuma elevar-a-consciéncia, como com outras
categorias, sobretudo com a causalidade; ao contrario, a consciéncia inicia,
com o ato de
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Setzens einen realen Prozef3, eben den teleologischen. Das Setzen hat
also hier einen unauthebbar ontologischen Chatakter. Die teleologische
Auffassung von Natur und Geschichte bedeutet somit nicht blof3 ihre
ZweckmiBigkeit, ihr Gerichtetsein auf ein Ziel, sondern auch, dal3 ihre
Existenz, ihre Bewegung, als Gesamtproze3 wie in den Details, einen
bewuBiten Urheber haben muf3. Das Bediirfnis, das solche Weltkonzeptionen
ins Leben ruft, nicht nur bei den philistrésen Verfassern von Theodizeen
des 18. Jahrhunderts, sondern auch bei so niichternen und tiefen Denkern
wie Aristoteles und Hegel, ist ein elementar und primitiv menschliches:
das Bedurfnis nach der Sinnhaftigkeit des Daseins, des Weltlaufs bis
hinunter — und dies in erster Linie — zu den Ereignissen des individuellen
Lebens. Auch nachdem die Entwicklung der Wissenschaften jene religiGse
Ontologie, in der das teleologische Prinzip sich ungehemmt kosmisch
ausleben konnte, zertrimmert hat, lebt dieses primitive und elementare
Bediirfnis im Denken und Fuhlen des Alltagslebens weiter. Wir denken
dabei nicht nur etwa an den Atheisten Niels Lyhne, der am Krankenbett
seines sterbenden Kindes durch ein Gebet den von Gott dirigierten
teleologischen Ablauf zu beeinflussen versuchte; diese Einstellung gehort
zu den fundamentalen psychisch bewegenden Kriften des Alltagslebens
Gberhaupt. N. Hartmann formuliert diese Lage in seiner Analyse des
teleologischen Denkens sehr richtig: »Da ist die Tendenz, bei jeder
Gelegenheit zu fragen, «wozw es gerade so kommen muBite. (Wozu mulite
mir das passieren? Oder: <Wozu mulf3 ich so leiden?, <\Wozu muf3te er so frith
sterben? Bei jedem Geschehnis, das uns irgendwie betriffo, liegt es nah, so
zu fragen, und wenn es auch nur der Ausdruck der Rat- und Hilflosigkeit
ist. Man setzt stillschweigend voraus, dal3 es doch zu irgend etwas gut sein
miisse; man sucht einen Sinn, eine Rechtfertigung darin zu fassen. Als ob
es so ausgemacht wire, daf3 alles, was geschiceht, einen Sinn haben muf3.«
Und er zeigt auch, dal3, sprachlich und auf der Ausdrucksoberfliche des
Denkens, das Wozu sich oft in ein Warum verwandeln kann, ohne das dem
Wesen nach herrschende Finalinteresse irgendwie in den Hintergrund zu
dringen.* Dal} bei der tiefen Verwurzelung solcher Gedanken und Gefthle
im Alltagsleben hochst selten ein radikaler Bruch mit der Herrschaft der
Teleologie in Natur, Leben etc. vollzogen wird, ist leicht verstindlich;
dieses im Alltag so hartnickig wirksam bleibende religiése Bedurfnis firbt
auch auf weitere Gebiete als das unmittelbar personliche eigene Leben
spontan stark ab.

Diesen Zwiespalt kann man bei Kant deutlich beobachten. Mit
seiner Bestimmung des organischen Lebens als »ZweckmiBigkeit ohne
Zweck« hat er das ontologi-

a {3} N. Hartmann: Teleologisches Denken, Betlin 1951, S. 13.
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pOr um processo real, justamente o teleolégico. O por tem, aqui, portanto,
um inexoravel cariter ontolégico. A visio teleolégica da natureza e
da histéria significa, portanto, nao simplesmente sua adequabilidade
ao proposito, seu ser dirigido a uma finalidade, mas também que sua
existéncia, seu movimento, seu processo, como um todo tanto quanto nos
detalhes, tem de ter um artifice consciente. A necessidade que engendra
tais concepgoes de mundo, nao apenas nos filisteus autores de teodiceias
do século 18, mas também em pensadores sobrios e profundos como
Aristoteles e Hegel, ¢ uma necessidade elementar e primitivamente
humana: a necessidade de um sentido da existéncia, desde o cutso do
mundo até, abaixo, os eventos da vida individual — e estes em primeiro
lugar. Mesmo apds o desenvolvimento das ciéncias ter esmagado toda
ontologia religiosa, que podia aplicar cosmicamente, sem restricdo, O
principio teleologico, esta necessidade primitiva e elementar sobrevive no
pensamento e sentimentos da vida cotidiana. Nao pensamos aqui apenas,
por exemplo, no ateu Niels Lyhne que, ao lado do leito de seu filho
agonizante, através de uma orag¢ao, tentou influenciar o curso teleoldgico
dirigido por Deus; esta atitude pertence as fundamentais forcas motrizes
psiquicas da vida cotidiana em geral. N. Hartmann formula muito
corretamente esta situacao em sua analise do pensamento teleologico:
»Ha a tendéncia de perguntar, em toda ocasido, para que» isso teve de
acontecer justamente assim. <Para que isso teve de se passar comigor, ou:
Para que tenho de sofrer assim?, Para que ele teve de morrer tao cedor
A cada ocorréncia que de alguma maneira nos «concernes, oferece-se o
assim perguntar, mesmo quando ¢ apenas a expressao de perplexidade e
impoténcia. Pressupoe-se tacitamente que para algo de bom isso deve ter
servido; procura-se apreender um sentido, uma justificativa. Como se ja
estivesse assentado que tudo o que acontece tivesse de ter um sentido.
E ele também mostra que, linguisticamente e na superficie da expressao
do pensar, do pensar, o para que pode se transformar com frequéncia
em um por qué, sem de alguma maneira forgar para o pano de fundo o
interesse finalistico em esséncia dominante? E facilmente compreensivel
que, pelo enraizamento profundo de tais pensamentos e sentimentos na
vida cotidiana, muito raramente é consumada uma ruptura radical com o
dominio da teleologia na natureza, na vida etc.; essa necessidade religiosa,
que permanece petsistentemente operante no cotidiano, espontaneamente
colore fortemente esferas mais amplas que a imediata propria vida pessoal.

Esse dilema pode observar-se nitidamente em Kant. Com sua
consideracao da vida organica como uma »adequabilidade ao propésito
sem propositok, circunscreveu genialmente a esséncia onto-

a {3} Hartmann: Teleologisches Denken. Walter de Gruyter, Betlin 1951, p. 13.
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sche Wesen der organischen Sphire des Seins genial umschrieben.
Er zertrimmert mit richtiger Kritik die oberflichliche Teleologie der
Theodizeen seiner Vorginger, die in der bloBen Zutriglichkeit eines
Dings fur das andere bereits die Verwirklichung einer transzendenten
Teleologie erblicken. Er er6ffnet damit den Weg zur richtigen Erkenntnis
dieser Seinssphire, indem es als moglich erscheint, dal3 aus blof3
kausal notwendigen (und darum zugleich zufilligen) Verkntpfungen
Seinsstrukturen entstehen, in deren innerer Bewegtheit (Anpassung,
Reproduktion des Einzelnen und der Gattung) GesetzmiBigkeiten
zur Geltung gelangen, die man mit Recht als objektiv zweckmiaBig fur
die betreffenden Komplexe bezeichnen kann. Kant verbaut sich jedoch
selbst den Weg dazu, aus diesen Feststellungen zum wirklichen Problem
vorzudringen. Unmittelbar methodologisch dadurch, dal3 er, wie dies beithm
die Regel ist, ontologische Fragen erkenntnistheoretisch zu l6sen versucht.
Und da seine Theorie der objektiv gultigen Erkenntnis ausschlieBlich
auf Mathematik und Physik orientiert ist, muf3 er zu der Folgerung
gelangen, daf3 seine eigene geniale Einsicht keine Erkenntnisfolgen fur die
Wissenschaft des Organischen haben kénne. So sagt er in einer berihmt
gewordenen Formulierung: »Es ist fiir Menschen ungereimt, auch nur
einen solchen Anschlag zu fassen, oder zu hoffen, dafl noch dereinst ein
Newton aufstehen kénne, der auch nur die Erzeugung eines Grashalms
nach Naturgesetzen, die keine Absicht geordnet hat, begreiflich machen
werde ...«* Die Problematik dieser Aussage zeigt sich nicht nur darin, dal3
sie kein ganzes Jahrhundert spiter von der Wissenschaft der Evolution,
schon in ihrer ersten Darwinschen Formulierung, widerlegt wurde. Engels
schreibt nach seiner Lektiire Darwins an Marx: »Die Teleologie war nach
einer Seite hin noch nicht kaputt gemacht, das ist jetzt geschehn.« Und
Marx, obwohl er der Methode Darwins gegentiber Vorbehalte macht,
stellt fest, daB3 Darwins Werk »die naturhistorische Grundlage fiir unsere
Ansicht enthilt,

Eine weitere, noch wichtigere Folge des Kantschen Versuchs,
ontologische Fragen erkenntnistheoretisch zu stellen und zu beantworten,
ist, daf3 das ontologische Problem selbst letzten Endes unentschieden
bleibt und das Denken bei einer »kritisch« bestimmten Grenze seines
Wirkungsbereichs zum Stillstand gebracht wird, ohne die Frage positiv
oder negativ, im Rahmen der Objektivitit, beantworten zu kénnen. Damit
wird, gerade durch die Erkenntniskritik, eine Tur fiir transzendente
Spekulationen, fur eine letzthinnige Anerkennung der Moglichkeit
teleologischer Losungen offengelassen, wenn diese auch fiir das Gebiet

der

a {4} Kant: Kritik der Urteilskraft, § 75, KW 8, S. 513 ff.

b {5} Engels an Marx, ca. 12. Dez. 1859, und Marx an Engels, 19. Dez. 1860, MEGA 111, 2., S. 447
und 533; MEW 29, S. 524 und MEW 30, S. 131.
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logica da esfera organica do ser. Ele esmaga, com a critica correta, a
teleologia superficial das teodiceias de seus predecessores, nas quais
a mera beneficialidade de uma coisa para outra ja divisa a realizagdo
de uma teleologia transcendental. Com isso ele abre o caminho para o
conhecimento correto dessa esfera de ser, na medida em que parece possivel
que a partir de simples enlacamentos causais necessirios (e, portanto, ao
mesmo tempo casuais) surjam estruturas ontolégicas em cuja mobilidade
interna (adaptacio, reproducao do singular e do género) alcancem validade
legalidades que se podem corretamente descrever como objetivamente
adequadas ao proposito para os complexos concernentes. Todavia, o
préprio Kant obstrui o caminho para que, a partir dessas constatagoes,
se avance ao problema real. De imediato metodologicamente através de
que, como ¢é a regra para ele, tenta resolver gnosiologicamente questoes
ontoldgicas. E ji que sua gnosmlogla conhecimento objetivamente valida
se orienta exclusivamente para a fisica e a matematica, tem de alcancar
a conclusao de que sua prospecc¢ao genial nao poderla ter qualquer
consequéncia cognitiva para a ciéncia do organico. Assim diz ele em uma
formulagao tornada famosa: »que é absurdo para o ser humano, nem que
seja colocar uma tal hipdtese ou esperar que um Newton possa ainda
ressurgir e explicar, nem que seja somente a geragao de uma folha de
erva, a partir de leis da natureza, a qual nenhuma inten¢ao organizou.«®* O
problernatlco dessa proposi¢ao mostra-se nao apenas em que foi refutada
nem um século mais tarde pela ciéncia da evolugao, ja na sua primeira
formulagao darwiniana. Engels, apds sua leitura de Darwin, escreve a Marx:
»A teleologia, sob certo aspecto, nao tinha inda sido destruida, agora isto
ja ocorre.« Sob certo aspecto, a teleologia nao tinha sido derrotada até o
momento, mas agora foi«. E Marx, ainda que faga reservas ante ao método
de Darwin, constata que a obra de Darwin »contém as bases historico-
naturais da nossa visao«®.

Uma consequéncia ainda mais importante da tentativa kantiana
de colocar e responder gnosiologicamente a questoes ontologicas ¢ que
o problema ontoldgico enquanto tal, por dltimo, permanece irresoluto
e o pensamento ¢ levado a uma paralisia por um limite »criticamente«
determinado em sua esfera de operacdo, sem poder, na moldura da
objetividade, responder a questio positiva ou negativamente. Com
isso, precisamente pela critica gnosiolégica, deixa-se aberta uma porta
para especulagbes transcendentes, por um, ao final, reconhecimento da
possibilidade de solugdes teleoldgicas, ainda que essas nao sejam

a {4} Kant: Critica da Faculdade do Juizo, Forense Universititia, Sdo Paulo, Sio Paulo, 1995, §75,
p. 241

b {5} Corresi;ondencla de Engels a Marx, cerca de 12/12/1859, e Marx a Engels em 19/12/1860,
MEGA, vol. 111/11, p- 447 e 553; MEW), Vol 29, p. 524; MEW, vol. 30, p. 13
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Wissenschaft von Kant nicht anerkannt werden. Wir denken vor allem
an die — spiter fiir Schelling entscheidend wichtige — Konzeption vom
intuitiven »intellectus archetypus«, den wir Menschen zwar nicht besitzen,
dessen Existenz aber nach Kant rkeinen Widerspruch enthalte«® und
der diese Fragen zu l6sen imstande wire. Das Problem von Kausalitit
und Teleologie erscheint deshalb ebenfalls in der Form des — fiir uns
— unerkennbaren Dinges an sich. Mag Kant noch so oft die Anspriiche
der Theologie abweisen: Diese Negation beschrinkt sich auf »unsere«
Erkenntnis, denn auch die Theologie tritt mit dem Anspruch auf,
Wissenschaft zu sein, und bleibt deshalb, soweit sie Wissenschaft sein will,
der Autoritiat der Erkenntniskritik unterworfen. Die Sache bleibt nur dabei,
daB3 in der Naturerkenntnis kausale und teleologische Erklirungsarten
einander ausschlielen, und wo Kant die menschliche Praxis untersucht,
richtet er seine Aufmerksambkeit ausschlieBlich auf ihre hochste, subtilste,
gesellschaftlich abgeleitetste Form, auf die reine Moral, die deshalb bei
ihm nicht aus den Aktivititen des Lebens (der Gesellschaft) dialektisch
hervorgeht, sondern in einem wesentlichen und unauthebbaren Gegensatz
zu diesen Aktivititen steht. Auch hier bleibt also das eigentlich ontologische
Problem unbeantwortet.

Wie in jeder echten Frage der Ontologie, hat auch hier die richtige
Antwort einen in ihrer Unmittelbarkeit trivial scheinenden Charakter,
sie wirkt stets als eine Art Ei des Kolumbus. Man muf3 jedoch blof3 die
Bestimmungen, dieinder Marxschen Lésungder Arbeitsteleologie enthalten
sind, etwas genauer betrachten, um zu sehen, mit wie weittragenden und
falsche Problemgruppen auflésend entscheidenden Folgen schwere Macht
in ihnen steckt. Aus der Stellungnahme von Marx zu Darwin ist klar, was
allerdings fir jeden Kenner seines Denkens eine Selbstverstindlichkeit
ist, daB3 er auBlerhalb der Arbeit (der menschlichen Praxis) die Existenz
ciner jeden Teleologie leugnet. Die Erkenntnis der Arbeitsteleologie bei
Marx geht also schon deshalb tber die Losungsversuche auch so grof3er
Votldufer wie Artistoteles oder Hegel weit hinaus, weil fur Marx die Arbeit
nicht eine der vielen Erscheinungsformen der Teleologie im allgemeinen
ist, sondern der einzige Punkt, wo eine teleologische Setzung als reales
Moment der materiellen Wirklichkeit ontologisch nachweisbar ist. Diese
richtige Erkenntnis der Wirklichkeit erhellt ontologisch eine ganze Reihe
von Fragen. Erstens erhilt das entscheidende reale Charakteristikon
der Teleologie, daf3 sie nur als Setzung Wirklichkeit erlangen kann, eine
cinfache, selbstverstindliche, reale Grundlage: Man muf3 ihre Marxsche
Bestimmung nicht wiederholen, um einzusehen, daf3 jede Arbeit unmaoglich
wire, wenn ihr nicht eine solche Setzung voranginge, um ihren

a {6} Kritik der Urteilskraft, § 77; KW 8, S. 512 ff.
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reconhecidas por Kant para a esfera da ciéncia. Pensamos antes de tudo
na concep¢ao — mais tarde decisivamente importante em Schelling —
do wintellectus archetypus« intuitivo que, nods, seres humanos de fato nao
possuimos, mas cuja existéncia segundo Kant »nao contém contradi¢ao
alguma«® e que seria capaz de solucionar essas questdes. O problema
da causalidade e teleologia aparece, por isso, igualmente na forma da
— para nés — incognoscivel coisa em si. Kant pode, ainda, com muita
frequéncia rechagar os pleitos da teologia: essa negagao se limita ao
»nosso« conhecimento, pois também a teologia se apresenta com o pleito
de ser ciéncia e permanece, por isso, na medida em que deseja ser ciéncia,
submetida a autoridade da critica gnosiologica. A questio permanece aqui
apenas em que no conhecimento da natureza os tipos causal e teleoldgico
de explicag¢ao excluem-se mutuamente e, onde Kant investiga a praxis
humana, dirige sua aten¢ao exclusivamente aquela forma mais elevada,
mais sutil, socialmente mais afastada, a da moral pura que, por isso, nao
vem dialeticamente das atividades da vida (da sociedade), mas se encontra
em uma essencial e inexoravel oposi¢do a estas atividades. Mesmo aqui,
portanto, o real problema ontolégico permanece niao respondido.

Como em toda auténtica questio ontoldgica, a resposta correta
também tem aqui, em sua imediaticidade, um carater que parece trivial,
sempre opera como um tipo de ovo de Colombo. Contudo, por exemplo,
deve-se apenas considerar algo mais acuradamente as determinac¢des
contidas na solu¢ao marxiana da teleologia do trabalho, para se enxergar
como nela se encerra um forte poder para resolver extensos grupos de
falsos problemas, com consequéncias decisivas. Da tomada de posicao
de Marx ante Darwin ¢ claro, o que, além do mais, ¢ uma evidéncia para
todo conhecedor de seu pensamento, que ele nega a existéncia de toda
teleologia fora do trabalho (de praxis humana). O conhecimento da
teleologia do trabalho por Marx vai, portanto, por isso muito além das
tentativas de solucao de tao grandes predecessores, como Aristoteles e
Hegel, porque para Marx o trabalho niao ¢ uma das muitas formas de
manifestacao da teleologia em geral, mas o unico ponto em que uma
posicao teleoldgica, enquanto momento real da realidade material, é
ontologicamente verificavel. Este correto conhecimento da realidade
ilumina ontologicamente toda uma série de questoes. Primeiro, a decisiva
real caracterizacao da teleologia, que apenas como posi¢ao pode adquirir
realidade, recebe uma simples, evidente, base real: nao se tem de repetir
a sua determinacdao marxiana para se enxergar que todo trabalho seria
impossivel se nao fosse precedido por uma tal posi¢ao a determinar seu

a {6} Kant: Critica da Faculdade do Juizo, Forense Universititia, Sdo Paulo, Sdo Paulo, 1995, §
77, p 249,
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Prozef3 in allen seinen Etappen zu determinieren. Diese Wesensart der
Arbeit haben freilich auch Aristoteles und Hegel klar erfalit; indem
sie jedoch die organische Welt, den Gang der Geschichte ebenfalls
teleologisch zu begreifen versuchten, muflten sie dort tiberall ein Subjekt
der notwendigen Setzung fingieren (Weltgeist bei Hegel), wodurch die
Realitit sich zwangsldufig in einen Mythos verwandeln muflte. Durch die
Marxsche exakt und streng abgrenzende Beschrinkung der Teleologie
auf die Arbeit (auf die soziale Praxis), dadurch, daf3 sie aus allen anderen
Seinsweisen gestrichen wird, verliert sie aber nicht an Bedeutung; im
Gegentelil, diese wichst dadurch, dal3 eingesehen werden muf3, da} die
uns bekannte hochste Stufe des Seins, das gesellschaftliche, erst durch
eine solche reale Wirksamkeit des Teleologischen in ihm sich als eigenartig
konstituiert, sich aus der Stufe, auf die ihre Existenz basiert ist, aus dem
organischen Leben heraushebt, zu einer neuen selbstindigen Seinsart wird.
Wir kénnen vom gesellschaftlichen Sein nur dann verntnftig sprechen,
wenn wir begreifen, daf3 seine Genesis, seine Abhebung von seiner Basis,
sein Eigenstindigwerden, auf der Arbeit, d. h. auf der fortlaufenden
Verwirklichung teleologischer Setzungen beruht.

Dieses erste Moment hat aber sehr weitgehende philosophische
Konsequenzen. Es ist aus der Geschichte der Philosophie bekannt, welche
geistigen Kidmpfe zwischen Kausalitit und Teleologie als kategoriellen
Grundlagen der Wirklichkeit und ihrer Bewegungen ausgetragen wurden.
Jede theologisch orientierte Philosophie muf3te, um ihren Gott gedanklich
mit dem Kosmos, mit der Welt des Menschen in Einklang zu bringen,
die Superioritit der Teleologie vor der Kausalitit verkiinden; selbst wenn
der Gott die Weltuhr blof3 aufzieht und damit das Kausalititssystem in
Gang bringt, ist eine solche Hierarchie von Schopfer und Geschépf und
damit die Prioritit der teleologischen Setzung unvermeidlich. Andererseits
mufite jeder vormarxistische Materialismus, der das transzendente
Beschaffensein der Welt leugnete, damit zugleich auch die Moglichkeit
einer real wirksamen Teleologie bestreiten. Wir haben gesehen, dal3 auch
Kant — freilich in seiner erkenntnistheoretisch orientierten Terminologie
— von der Unvereinbarkeit von Kausalitit und Teleologie sprechen muf3.
Wird dagegen, wie bei Marx, die Teleologie ausschlief3lich in der Arbeit
als real wirksame Kategorie erkannt, so folgt daraus unausbleiblich eine
konkrete, reale und notwendige Koexistenz von Kausalitit und Teleologie;
sie bleiben zwar Gegensitze, aber nur innerhalb eines einheitlichen realen
Prozesses, dessen Bewegtheit auf die Wechselwirkung dieser Gegensitze
gegriindet ist, der, um diese Wechselwirkung als Realitit hervorzubringen,
die Kausalitit, ohne ihr Wesen sonst anzutasten, in eine ebenfalls gesetzte
verwandelt.
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processo em todas as suas etapas. Esse tipo de esséncia do trabalho, de
fato, foi concebida claramente por Aristételes e Hegel; na medida em
que, contudo, tentaram igualmente conceber teleologicamente o mundo
organico, o andamento da historia, tiveram de simular por todas as partes
um sujeito da posicao necessaria (o Espirito do Mundo, em Hegel), com
o que a realidade inevitavelmente teve de ser transformada em um mito.
Pela circunscri¢do exata e estritamente delimitada da teleologia ao trabalho
(a praxis social), ela é eliminada, com isso, de todos os outros modos de
ser, mas nao perde significado; este, a0 contrario, por isso, cresce, pois
tem de ser visto que o mais elevado patamar de ser por nés conhecido, o
social, apenas através de uma tal operatividade real do teleologico nele se
constitui como peculiar, se eleva a partir do patamar em que sua existéncia
esta baseada, a partir da vida organica, para se tornar uma nova espécie
independente de ser. Podemos falar racionalmente de ser social apenas se
compreendemos que sua génese, seu afastar-se de sua base, o seu tornar-
se-independente, baseia-se no trabalho, ze, na continua realizacao de
posicoes teleoldgicas.

Esse primeiro momento, contudo, tem consequéncias filoséficas
muito amplas. E conhecido na histéria da filosofia quais as lutas intelectuais
foram realizadas entre causalidade e teleologia como categorias basicas da
realidade e de seus movimentos. Toda filosofia orientada teleologicamente,
para colocar intelectualmente em harmonia seu Deus com o cosmos, com
o mundo dos homens, teve de proclamar a superioridade da teleologia
ante a causalidade; mesmo quando Deus meramente da corda no relégio
do mundo e, com isso, coloca em marcha o sistema causal, é inevitivel
uma tal hierarquia de criador e criatura e, com ela, a prioridade da
posicao teleolégica. Por outro lado, todo materialista pré-marxista teve
de, ao recusar a qualidade-de-ser transcendente do mundo, contestar ao
mesmo tempo a possibilidade de uma teleologia realmente operante.
Vimos que mesmo Kant — ainda que em sua terminologia orientada
gnosiologicamente — tem de falar da incompatibilidade de causalidade e
teleologia. Sendo reconhecida, ao contrario, como por Marx, a teleologia
exclusivamente no trabalho como uma categoria realmente operante,
segue-se inevitavelmente uma coexisténcia concreta, real e necessaria de
causalidade e teleologia; elas permanecem, de fato, opostas, mas apenas
no interior de um processo real unitirio cuja mobilidade esta fundada
na interagao destes opostos, em que, para produzir essa interagdo como
realidade, a causalidade, sem sua esséncia ser de qualquer modo tocada, do
mesmo modo se transforma em posta.
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Um dies ganz klar zu sehen, kann man auch die Analysen der
Arbeit von Aristoteles und Hegel heranziehen. Aristoteles unterscheidet
in der Arbeit die Komponenten Denken (vonoic) und Hervorbringen
(noinotg). Durch das erstere wird das Ziel gesetzt, und die Mittel seiner
Verwirklichung werden erforscht, durch das letztere gelangt das so gesetzte
Ziel zur Verwirklichung.* Wenn nun N. Hartmann die erste Komponente
analytisch in zwei Akte, nimlich Zielsetzung und Erforschung der Mittel
zetlegt, so konkretisiert er in einer richtigen und lehrreichen Weise den
bahnbrechenden Gedanken von Aristoteles, indert aber unmittelbar nichts
Entscheidendes an dessen ontologischem Wesen.® Denn dieses liegt darin,
daB3 ein gedanklicher Entwurf zur materiellen Verwirklichung gelangt,
dal3 eine erdachte Zielsetzung die materielle Wirklichkeit verdndert,
etwas Materielles in die Wirklichkeit einfiigt, das der Natur gegeniiber
etwas qualitativ und radikal Neues vorstellt. Das zeigt sehr plastisch
das Beispiel des Aristoteles vom Hauserbau. Das Haus ist ebenso etwas
materiell Seiendes wie der Stein, das Holz etc. Trotzdem entsteht in der
teleologischen Setzung eine den Elementen gegeniiber vollig verschiedene
Gegenstindlichkeit. Aus dem bloBen Ansichsein von Stein oder Holz
kann durch keinerlei immanente Weiterfithrung ihrer Eigenschaften, der
in ihnen wirksamen GesetzmiBigkeiten und Krifte ein Haus »abgeleitet«
werden. Es ist dazu die Macht des menschlichen Gedankens und Willens
vonnoten, die diese Eigenschaften materiell-faktisch in einen prinzipiell
vollig neuen Zusammenhang einordnen. Insofern war Aristoteles der erste,
der die Wesensart dieser aus der »Logik« der Natur her unvorstellbaren
Gegenstindlichkeit ontologisch erkannt hat. (Es ist schon hier sichtbar,
daB3 alle idealistischen oder religiosen Formen der Naturteleologie, der
Natur als Schopfung Gottes, metaphysische Projektionen dieses einen
realen Modells sind. In der Schépfungsgeschichte des Alten Testaments
ist dieses Modell so deutlich sichtbar, daB3 der Gott nicht nur — wie
das menschliche Subjekt der Arbeit — das Geleistete stets Gberpriift,
sondern auch, ebenfalls wie der arbeitende Mensch, nach getaner Arbeit
sich ein Ausruhen génnt. Bei anderen Schépfungsmythen, auch wenn sie
unmittelbar bereits eine philosophische Form erhalten haben, kann man
ebenso unschwer das irdisch-menschliche Arbeitsmodell erkennen; man
denke nochmals an die Weltuhr, die von Gott aufgezogen wurde.)

Mit alledem soll der Wert der Hartmannschen Differenzierung
nicht unterschitzt werden. Die Trennung der beiden Akte, ndmlich der
Zielsetzung von der Erforschung der Mittel, ist fiir das Verstindnis des
Arbeitsprozesses, insbesonde-

a {7} Aristoteles: Metaphysik, Buch Z, Kapitel 7, Berlin 1960, S. 163 f.
b {8} Teleologisches Denken, S. 68f.
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E para ver isso com toda clareza pode-se consultar as analises
do trabalho por Aristoteles e Hegel. Aristoteles diferencia no trabalho
os componentes pensar (vonoig) e produzir (noinotg). Pelo primeiro, a
finalidade é posta e se investiga 0 meio para sua realizagdo; através do
ultimo alcanga, a finalidade assim posta, sua realizagao.* Quando, entao,
N. Hartmann, decompde o primeiro componente analiticamente em dois
atos, a saber, a posicao de finalidade e a pesquisa dos meios, concretiza de
modo correto e instrutivo o pensamento pioneiro de Aristoteles e, contudo,
imediatamente nada altera de decisivo na sua esséncia ontoldgica.” Pois esta
estd em que um esbogo intelectual alcanca a realizacao material, que uma
posicao de finalidade imaginada altera a realidade material, é incorporado
a realidade algo material que afigura, ante a natureza, algo qualitativa e
radicalmente novo. Isto se mostra muito plasticamente no exemplo de
Aristételes de construcao de uma casa. A casa é algo tao materialmente
existente quanto a pedra, a madeira etc. Apesar disso, surge na posicao
teleoldgica uma objetividade inteiramente diferente ante os elementos.
Do mero ser-em-si da pedra ou da madeira nao pode, de modo algum,
ser »deduzido, através da prossecucao imanente de suas propriedades, as
legalidades e as for¢as que operam na casa. Para isso ¢ necessario o poder
do pensamento e da vontade humanos que ordene fatico-materialmente
estas propriedades em uma conexao por principio inteiramente nova.
Nessa medida, foi Aristételes o primeiro que reconheceu ontologicamente
que o tipo de esséncia dessa objetividade ¢ inimaginavel a partir da »logica«
da natureza. (Ja aqui ¢ visivel que todas as formas idealistas ou religiosas de
teleologia da natureza, da natureza como cria¢ao de Deus, sido projecdes
metafisicas deste mesmo modelo real. Na histéria da criacado do Velho
Testamento, este modelo ¢ tao nitidamente visivel que o Deus, nao apenas
— tal como o sujeito humano do trabalho — verifica continuamente o
realizado, como também, tal como o ser humano que trabalha, tao logo
apos o trabalho se permite um descanso. Em outros mitos da criagao,
mesmo que possam imediatamente receber uma forma ja filoséfica,
pode-se reconhecer do mesmo modo sem dificuldade o modelo humano-
terreno de trabalho; pense-se ainda uma vez no relégio do mundo, em que
Deus deu corda.)

Com tudo isso, nao deve ser subestimado o valor da diferenciacio
hartmanniana. A separagdo de ambos os atos, a saber, a posicio da
finalidade e a pesquisa dos meios ¢é, para a compreensao do processo de
trabalho, particu-

a {7} Aristoteles: Metafisica, Vol. 2, Edi¢des Loyola, Sio Paulo, 2002, Livto Z, cap. 7, p. 311.
b {8} Hartmann: Teleologisches Denken. Walter de Gruyter, Betlin 1951, p. 68s.
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re fir seine Bedeutung in der Ontologie des gesellschaftlichen Seins
von hochster Wichtigkeit. Und gerade hier zeigt sich die untrennbare
Verbundenheit der an sich gegensitzlichen, abstrakt angesehen einander
ausschlieBenden Kategorien: Kausalitit und Teleologie. Das Erforschen
der Mittel zur Verwirklichung des Zielsetzens muf3 nimlich eine objektive
Erkenntnis der Verursachung jener Gegenstindlichkeiten und Prozesse
enthalten, deren Ingangsetzen das gesetzte Ziel zu realisieren imstande
ist. Zielsetzung und Erforschung der Mittel konnen dabei insofern nichts
Neues hervorbringen, als die Naturwirklichkeit als solche das bleiben muf3,
was sie an sich ist, ein System von Komplexen, deren GesetzmilBigkeit
allen menschlichen Bestrebungen und Gedanken gegentiber in voller
Gleichgtltigkeit verharrt. Das FErforschen hat dabei eine doppelte
Funktion: Es deckt einerseits das auf, was an sich, unabhingig von jedem
BewuBtsein, in den betreffenden Gegenstinden waltet, andererseits
entdeckt es neue Kombinationen, neue Funktionsmoglichkeiten an ihnen,
durch deren In-Bewegung-Setzen erst das teleologisch gesetzte Ziel
verwirklichbar wird. Im Ansichsein des Steines ist keinetlei Intention,
ja selbst keinerlei Anzeichen enthalten, daf3 er als Messer oder als Beil
benutzt werden konne; er kann jedoch nur dann diese Funktion als
Werkzeug erhalten, wenn seine objektiv vorhandenen, an sich seienden
Eigenschaften einer derartigen Kombination fihig sind, die dies moglich
macht. Das ist bereits auf primitivster Stufe ontologisch eindeutig zu
sehen. Wenn der Urmensch einen Stein aufliest, um ihn etwa als Beil zu
benutzen, so muf} er diesen Zusammenhang zwischen den — vielfach
zufillig entstandenen — Eigenschaften des Steins und seiner jeweilig
konkreten Brauchbarkeit richtig erkennen. Erst damit hat er den von
Aristoteles und Hartmann analysierten Erkenntnisakt vollzogen; je
entwickelter die Arbeit wird, desto deutlicher zeigt sich diese Sachlage.
Hegel, der, wie wir wissen, durch Ausdehnung des Teleologiebegriffes viel
Verwirrung stiftete, hat diese, der Arbeit schon frith richtig erkannt. In
seinen Jenaer Votlesungen von 1805/06 heif3t es, »dal3 die eigene Tatigkeit
der Natur, Elastizitit der Uhrfeder, Wasser, Wind angewendet wird, um in
ithrem sinnlichen Dasein etwas ganz anderes zu tun, als sie tun wollten, daf3
ihr blindes Tun zu einem zweckmiBigen gemacht wird, zum Gegenteile
ihrer selbst ...«, und der Mensch »ld3t die Natur sich abreiben, sicht ruhig
zu und regiert nur mit leichter Miihe das Ganze ...« Es ist bemerkenswert,
daB der spiter in Hegels Geschichtsphilosophie so wichtige Begriff von
der List der Vernunft hier bei der Analyse der Arbeit, vielleicht zum ersten
Male, auftaucht. Hegel sieht richtig die Doppelseitigkeit dieses Prozesses,
einerseits, daf die teleologische Setzung »blof3« die eigene

a {9} Hegel: Jenenser Realphilosophie, Leipzig 1931, II., S.198 f.
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larmente para o seu significado na ontologia do ser social, da maior
importancia. E precisamente aqui se mostra a inseparavel combinabilidade
de categorias em siopostas e, vistas abstratamente, mutuamente excludentes:
causalidade e teleologia. O pesquisar dos meios para a realizagao do por
da finalidade deve, para ser preciso, conter um conhecimento objetivo da
causagaoa daquelas objetividades e processos cujo por-em-movimento é
capaz de realizar a finalidade posta. Posi¢io da finalidade e pesquisa dos
meios, todavia, ndo podem produzir nada novo porquanto a realidade
natural tem de permanecer tal como ¢ em si, um sistema de complexos
cuja legalidade persiste em completa 1nd1ferenga ante todos os esfor¢os e
pensamentos humanos. O pesquisar tem aqui uma dupla funciao: desvela,
por um lado, o que em si, independentemente de toda consciéncia, rege os
objetos concernentes; por outro lado, neles descobre novas combinagdes,
novas possibilidades de funcao, apenas com cujo por-em-movimento a
finalidade teleologicamente posta ¢ realizavel. No ser-em-si da pedra nao
ha qualquer intencao, sequer contém qualquer indicagao que possa vir a
ser usada como faca ou machado; pode, contudo, receber essa funcio
como ferramenta apenas se suas propriedades objetivamente disponiveis,
em si existentes, sio capazes de uma tal combmagao que a faca possivel.
Veé-se ontologlcamente isso, nitidamente ja no estagio mais primitivo. Ao
o ser humano das origens apanhar uma pedra e, por exemplo, utiliza-la
como machado, tem de corretamente reconhecer essa conexao entre —
em muitos casos surgidas casualmente — as propriedades da pedra e sua
respectiva serventia concreta. Apenas com isso pode levar-se adiante o
ato de conhecimento analisado por Aristoteles e Hartmann; quanto mais
desenvolvido se torna o trabalho, quanto mais nitidamente se enxerga esta
situacao. Hegel, que, como vimos, causou muita confusio com a extensao
do conceito de teleologia, reconheceu corretamente ja muito cedo esse tipo
de esséncia do trabalho. Nas licdes de Tena de 1805/06, diz: »A atividade
prépria da natureza - elasticidade da mola de um relégio, 4gua, vento -
¢ empregada para realizar, na sua existéncia sensivel, algo inteiramente
diverso daquilo que ela quererla tazer;a suaacio cega é transformada numa
acao finalistica, no contrario de si mesma« e, o ser humano, »deixa que
a natureza se desgaste fica olhando tranqullamente governando apenas,
com pouco esfor¢o, o conjunto (.. )<, E digno de nota que o conceito de
astucia da razio, posteriormente tao importante na filosofia da histéria de
Hegel, aflora, talvez pela primeira vez, aqui na analise do trabalho. Hegel
enxerga corretamente o duplo aspecto deste processo, que, por um lado, a
posicao teleologica »apenas« faz uso da atividade propria

a {Nota da tradugio} O termo »Verursachung« nao conta com uma tradu¢io uninime. Vedda
ép 70) preferiu »criaciéng, Motbois (p. 71), »Porigine causale Scarponi (p.26), »sistema causale« ¢
chneider (p. 54), »génese “causalc.

b {9} Hegel: Jenenser Realphilosophie. Leipzig, 1931, vol. II, p. 198s.
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Titigkeit der Natur ausnitzt, andererseits, dall die Verwandlung
dieser Titigkeit diese zum Gegenteil ihrer selbst macht. Diese
Naturtitigkeit verwandelt sich also, ohne naturontologische Verinderung
threr Grundlagen, in gesetzte. Damit hat Hegel eine ontologisch
ausschlaggebende Seite der Rolle der Naturkausalitit im Arbeitsprozel3
beschrieben: Ohne einer inneren Verdnderung unterworfen zu sein,
entsteht aus den Naturgegenstinden, aus den Naturkriften etwas vollig
anderes; der arbeitende Mensch kann ihre Eigenschaften, die Gesetze
ihrer Bewegung in vollkommen neue Kombinationen einfiigen, ihnen
vollkommen neue Funktionen, Wirkungsweisen vetlethen. Da sich dies
jedoch nur inmitten der ontologischen Unaufthebbarkeit der Naturgesetze
vollziehen kann, kann die einzige Anderung der Naturkategorien blof3
darin bestehen, daf} sie — im ontologischen Sinne — gesetzt werden; ihr
Gesetztsein ist die Vermittlung ihrer Unterordnung unter die bestimmende
teleologische Setzung, wodurch zugleich aus dem gesetzten Ineinander
von Kausalitit und Teleologie ein einheitlich homogener Gegenstand,
Prozef3 etc. wird.

Natur und Arbeit, Mittel und Zweck ergeben also auf diese
Weise etwas in sich Homogenes: den Arbeitsproze3, und am Schluf3
das Arbeitsprodukt. Die Aufhebung der Heterogenititen durch die
Einheitlichkeit, die Homogenitit der Setzung, hat aber ihre deutlich
bestimmten Schranken. Wir sprechen gar nicht von der aufgezeigten
Selbstverstindlichkeit,dal3 die Homogenisierung die richtige Erkenntnis der
in der Wirklichkeit nicht homogenen Kausalzusammenhinge voraussetzt.
Werden diese im Prozel3 des Erforschens verfehlt, so konnen sie — im
ontologischen Sinn — uberhaupt nicht gesetzt werden; sie bleiben in
ihrer naturgemiBlen Weise weiter wirksam, und die teleologische Setzung
hebt sich selbst auf, indem sie, als nicht zu verwirklichende, auf eine der
Natur gegeniiber notwendig ohnmachtige BewuBtseinstatsache reduziert
wird. Hier ist der Unterschied zwischen Setzung in ontologischem und
erkenntnistheoretischem Sinn handgreiflich fa3bar. Erkenntnistheoretisch
ist eine den Gegenstand verfehlende Setzung noch immer eine Setzung,
wenn Uber sie auch das Werturteil der Falschheit oder eventuell nur der
Unvollstindigkeit ausgesprochen werden muf3. Das ontologische Setzen
der Kausalitit im Komplex einer teleologischen Setzung muf3 aber ihren
Gegenstand richtig ergreifen, oder sie ist — in diesem Zusammenhang
— tUberhaupt keine Setzung. Diese Feststellung bedarf jedoch, um nicht
aus Uberspannung in Unwahrheit umzuschlagen, einer dialektischen
Beschrinkung. Da jeder Naturgegenstand, jeder Naturprozel3 eine
intensive Unendlichkeit an Figenschaften, Wechselbezichungen zur
Umwelt etc. vorstellt, bezieht sich das eben Ausgefiihrte nur auf jene
Momente der intensiven Unendlichkeit, die fiir die teleologische Setzung
positiv oder negativ von Bedeutung sind. Wenn zur Arbeit
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da natureza; por outro lado, que a transformacao dessa atividade a faz
oposta a si propria. Esta atividade da natureza se torna, portanto, sem
transformacao ontologico-natural de suas bases, posta. Com isso Hegel
descreveu um aspecto ontologicamente decisivo do papel da causalidade
natural no processo de trabalho: sem ser submetida a uma transformagao
interna, emerge a partir dos objetos naturais, a partir das forcas naturais,
algo inteiramente outro; o ser humano que trabalha pode inserir suas
propriedades, as leis de seu movimento, em combina¢des completamente
novas, conferir a elas fung¢des ¢ modos de operar completamente
novos. Desde que, todavia, isto apenas pode se consumar em meio a
insuperabilidade ontolégica das leis da natureza, a Gnica altera¢ao das
categorias naturais pode aqui consistir em que elas — em sentido ontolégico
— se tornam postas; seu ser-posto ¢ a media¢do de sua subordinagao a
posicao teleoldgica determinada, com o que, 20 mesmo tempo, torna-se
um objeto, processo etc. unitariamente homogéneo a partir do entrelagar-
se posto de causalidade e teleologia.

Natureza e trabalho, meio e propdsito resultam, portanto, desse
modo, em algo em si homogéneo: o processo de trabalho e, ao final,
o produto do trabalho. A superacao das heterogeneidades através da
unitariedade, da homogeneidade da posicio tem, todavia, seus limites
nitidamente determinados. Nao falamos, absolutamente, da obviedade ja
assinalada, de que a homogencizagao pressupde o correto conhecimento
das conexoes causais nio homogéneas da realidade. Se este, no processo
de pesquisa, falha, elas sobretudo nao podem — em sentido ontolégico
— ser postas; permanecem operando em seu modo natural e a posicao
teleologica se supera na medida em que ela, ao nao se realizar, se reduz
a um fato da consciéncia necessariamente impotente ante a natureza.
Aqui a diferenca entre posicdo no sentido ontolégico e gnosiologico
palpavelmente apreensivel. Gnosiologicamente, uma posi¢ao que falha
ao objeto é sempre ainda uma posi¢ao, mesmo se deva ser pronunciado
sobre ela o juizo de valor de falsidade ou, eventualmente, apenas de
incompletude. O po6r ontolégico da causalidade no complexo de uma
posicao teleoldgica deve, todavia, apreender corretamente seu objeto, ou
ele ndao ¢ — nessa conexao — em geral uma posi¢ao. Essa constatagao
necessita, contudo, para que pela hipostasia nao se converta em inverdade,
de uma limita¢ao dialética. Ja4 que todo objeto natural, todo processo
natural, apresenta uma infinidade intensiva de propriedades, inter-relagdes
com o mundo ambiente etc., o hd pouco explicado relaciona-se apenas
aqueles momentos da infinidade intensiva que sao de significado positivo
ou negativo para a posi¢ao teleoldgica. Se, para o trabalho,



21 DIE ARBEIT

auch nur eine annihernde Erkenntnis dieser intensiven Unendlichkeit
als einer solchen notwendig wire, hitte sie auf primitiven Stufen der
Naturbeobachtung (von Erkenntnis im bewullten Sinn gar nicht zu
reden) niemals entstehen kénnen. Dieser Tatbestand ist nicht nur darum
bemerkenswert, weil darin die objektive Méglichkeit der schrankenlosen
Hoéherentwicklung der Arbeit enthalten ist, sondern auch, weil daraus
deutlich hervorgeht, dal3 ein richtiges Setzen, ein Setzen, das die fir den
jeweiligen Zweck notwendigen Kausalmomente so weit adiquat erfal3t,
als dies fur die konkrete Zielsetzung konkret erforderlich ist, selbst in
solchen Fillen erfolgreich zu verwirklichen bleibt, wo die allgemeinen
Vorstellungen tber Gegenstinde, Zusammenhinge, Prozesse etc.
in der Natur als Erkenntnisse der Natur in ihrer Ganzheit noch vollig
unangemessen sind. Diese Dialektik zwischen strenger Richtigkeit im
engeren Gebiet der konkreten teleologischen Setzung und moglicher, sehr
weitgehender Falschheit im Erfassen der Natur in ihrem vollen Ansichsein
hat fiir das Gebiet der Arbeit eine sehr weittragende Bedeutung, die uns
spiter noch eingehend beschiftigen wird.

Die friher festgestellte Homogenisierung von Zweck und Mittel muf3
aber noch von einem anderen Gesichtspunkt aus dialektisch beschrinkt
und dadurch konkretisiert werden. Schon die doppelte Gesellschaftlichkeit
der Zielsetzung — die sowohl aus einem gesellschaftlichen Bedtrfnis
entsteht wie auch eine solche zu befriedigen berufen ist, wihrend die
Naturhaftigkeit der Substrate der Mittel ihrer Verwirklichung die Praxis
unmittelbar in eine anders geartete Umgebung und Titigkeit leitet —
schafft eine prinzipielle Heterogenitit zwischen Zweck und Mittel. Thre
Authebung durch die Homogenisierung in der Setzung birgt, wie wir eben
gesehen haben, eine wichtige Problematik in sich, die darauf weist, daf3 die
einfache Unterordnung der Mittel unter den Zweck nicht so einfach ist, wie
sie auf den ersten unmittelbaren Anblick zu sein scheint. Man darf nimlich
nie die schlichte Tatsache aus den Augen verlieren, daf} Realisierbarkeit
oder Vergeblichkeit der Zielsetzung schlechthin davon abhingt, wieweit
es im Erforschen der Mittel gelungen ist, die Naturkausalitit in eine —
ontologisch gesprochen — gesetzte zu verwandeln. Die Zielsetzung
entsteht aus einem gesellschaftlichmenschlichen Bediirfnis; damit sie
jedoch zu einer echten Zielsetzung wird, mul3 die Erforschung der Mittel,
d. h., die Erkenntnis der Natur, eine bestimmte, ihnen angemessene Stufe
erreicht haben; ist diese hoch nicht errungen, so bleibt die Zielsetzung ein
blof3 utopisches Projekt, eine Art Traum, wie etwa das Fliegen von Ikaros
bis Leonardo und lange tber ihn hinaus Traum blieb. Der Punkt also, wo
die Arbeit mit dem Entstehen des wissenschaftlichen Denkens und seiner
Entwicklung vom Gesichtspunkt der Ontologie des gesellschaftlichen
Seins zusammenhingt, ist gerade jenes Gebiet, das als Erforschung der
Mittel bezeich-
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fosse necessario mesmo que apenas um conhecimento aproximado
dessa infinidade intensiva enquanto tal, ele jamais teria podido surgir em
patamares primitivos da observa¢iao da natureza (para absolutamente nao
falar de conhecimento em sentido consciente). Por isso esse estado de
fato nao ¢ apenas digno de nota porque nele esta contida a possibilidade
objetiva de um desenvolvimento ascendente do trabalho, mas também
porque dele emerge nitidamente que um por correto, um por que apreende
tdo adequadamente os necessarios momentos causais para 0 proposito
correspondente quanto ao concretamente preciso para a bem-sucedida
posicao de finalidade concreta, se realiza com sucesso mesmo em tais casos
nos quais as representagdes (Vom‘el/ﬂﬁgm) gerais dos objetos, conexdes,
processos etc., na natureza ainda sao completamente inadequados,
enquanto conhecimento da natureza, em sua totalidade (Ganzbeif). Essa
dialética entre estrita correcao na esfera restrita da posicio teleoldgica
concreta e possivel, muito ampla, falsidade no apreender da natureza em
seu pleno ser-em-si, tem um significado muito extenso para a esfera do
trabalho, do qual nos ocuparemos em detalhe adiante.

A homogeneizagao, antes constatada, de propdsito e meio, contudo,
ainda deve ser, de um outro ponto de vista, dialeticamente limitada e,
com isso, concretizada. Ja a dupla socialidade da posicio de finalidade
-— que, tanto surge de uma necessidade social quanto estd chamada a
satisfazé-la, enquanto a naturalidade do substrato do meio, sua realizacao,
a praxis conduz imediatamente para um entorno e atividade diferentes
-— cria uma heterogeneidade de principio entre propédsito e meio. Sua
superaciao pela homogeneizagdo na posicio envolve, como acabamos
de ver, uma importante problemdtica em si, que aponta que a simples
subordinac¢ao do meio ao propédsito nao ¢ tao simples, como nos parece a
imediata primeira vista. Jamais se deve, para ser preciso, perder de vista o
sensato fato de que a realizabilidade ou inutilidade da posi¢ao teleoldgica
depende absolutamente de quao extensivamente é bem-sucedida, através
da pesquisa dos meios, em transformar a causalidade natural em uma —
ontologicamente dito — posta. A posicao da finalidade nasce de uma
necessidade social; todavia, para que se torne uma verdadeira posicao de
finalidade, a pesquisa dos meios, Ze., o conhecimento da natureza, tem
de ter alcancado um determinado patamar a ela adequado; se este nao
foi ainda alcangado, a posiciao de finalidade permanece um mero projeto
utopico, um tipo de sonho, como, por exemplo, o voo, desde Icaro até
Leonardo e um longo tempo depois dele. Portanto, o ponto em que o
trabalho se conecta, do ponto de vista da ontologia do ser social, com o
surgir do conhecimento cientifico e seu desenvolvimento é precisamente
aquela esfera que foi
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net wurde. Wir haben bereits auf das Prinzip des Neuen, das selbst in
der primitivsten Arbeitsteleologie steckt, hingewiesen. Jetzt koénnen
wir hinzufiigen, daB3 das ununterbrochene Produzieren von Neuem,
wodurch in der Arbeit, man konnte sagen, die Gebietskategorie® des
Gesellschaftlichen erscheint, ihre erste klare Abhebung von jeder
bloen Naturhaftigkeit, in dieser Entstehungs- und Entwicklungsweise
der Arbeit enthalten ist. Das hat zur Folge, daf} in jedem konkreten
cinzelnen Arbeitsprozel3 das Ziel die Mittel beherrscht und reguliert.
Wenn jedoch von den Arbeitsprozessen in ihrer historischen Kontinuitit
und Entwicklung innerhalb der realen Komplexe des gesellschaftlichen
Seins die Rede ist, entsteht eine gewisse, sicher nicht absolute und totale,
tiur die Entwicklung der Gesellschaft und der Menschheit jedoch héchst
bedeutsame Umbkehrung dieses hierarchischen Verhiltnisses. Da die
fir die Arbeit unentbehtliche Erforschung der Natur vor allem auf die
Ausarbeitung der Mittel konzentriert ist, sind diese das hauptsichliche
Vehikel der gesellschaftlichen Garantie einer Fixierung der Ergebnisse
der Arbeitsprozesse, der Kontinuitit der Arbeitserfahrung sowie
insbesondere ihrer Hoherentwicklung. Darum ist fiir das gesellschaftliche
Sein selbst diese angemessenere Erkenntnis, die den Mitteln (Werkzeugen
etc.) zugrunde liegt, oft wichtiger als die jeweilige Bedurfnisbefriedigung
(Zielsetzung). Diesen Zusammenhang hat Hegel bereits richtig erkannt. Er
schreibt dariiber in seiner »Logik«: »Das Mitte/ aber ist die duBBerliche Mitte
des Schlusses, welcher die Ausfithrung des Zweckes ist; an demselben gibt
sich daher die Verntnftigkeit in ihm als solche kund, in diesens aufSerlichen
Apndern und gerade durch diese AuBerlichkeit sich zu erhalten. Insofern ist
das Mittel ein Hdoberes als die endlichen Zwecke der duffern ZweckmilBigkeit;
— der Pflug ist ehrenvoller, als unmittelbar die Genisse sind, welche
durch ihn bereitet werden und die Zwecke sind. Das Werkzeug erhilt sich,
wihrend die unmittelbaren Gentisse vergehen und vergessen werden.
An seinen Werkzeugen besitzt der Mensch die Macht tiber die duflerliche
Natur, wenn er auch nach seinen Zwecken ihr vielmehr unterworfen ist.«

Wir haben zwar diesen Gedankengang im Hegel-Kapitel bereits
angefithrt; seine Wiederholung scheint uns deshalb nicht tiberflissig zu
sein, weil darin einige sehr wichtige Momente dieses Zusammenhangs klar
zum Ausdruck kommen. Erstens betont hier Hegel, im gro3en ganzen mit
Recht, die groBBere Dauer der Mittel den unmittelbaren Zielen, Erfiillungen
gegeniiber. Freilich ist dieser Gegensatz in der Wirklichkeit lange nicht
so schroff, wie Hegel ihn darstellt. Denn die einzelnen »unmittelbaren
Genisse« »vergehen« zwar und werden vergessen, aber die

a {Nota de Benseler} Handschrift kann auch als »Geburtskategorie« gelesen werden.
b {10} Hegel: Logik, III 2. 3. C; Werke, V., S. 220; HWA S. 453.
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referido como a pesquisa dos meios. Ja apontamos ao principio do
novo, inserido mesmo na teleologia do trabalho mais primitiva. Agora
podemos acrescentar que a ininterrupta produgao do novo, pelo qual,
poder-se-ia dizer, aparece a categoria da esfera do social®, sua primeira
clara ascensio de toda mera naturalidade, estd contida nesse modo de
surgir e de se desenvolver do trabalho. Isto tem por consequéncia que,
em todo processo de trabalho concreto singular, a finalidade domina e
regula o meio. Quando, todavia, se fala dos processos de trabalho na sua
continuidade e desenvolvimento historicos no interior do real complexo
do ser social, emerge uma certa reversao, ainda mais significativa para o
desenvolvimento da sociedade e da humanidade, seguramente nao absoluta
ou total, dessa relagao hierarquica. Ja que, para o trabalho, a indispensavel
pesquisa da natureza esta concentrada antes de tudo na elaboragao dos
meios, sao estes o veiculo principal da garantia social da sua fixacao nos
resultados do processo de trabalho, da continuidade da experiéncia do
trabalho bem como, especialmente, do seu desenvolvimento ascendente.
Por isso, para a sociedade enquanto tal, esse conhecimento mais adequado
que fundamenta os meios (ferramentas etc.) com frequéncia ¢ mais
importante do que a correspondente satisfacao de necessidade (posi¢ao
de finalidade). Essa conexao, Hegel ja reconheceu. Escreve, sobre isso, em
sua »Légicaw »O meio €, pois, o termo médio exterior do silogismo o qual é
a realizacao do fim; nisto se da a conhecer a racionalidade como aquela que
se conserva nuesse outro exterior € precisamente afravés dessa exterioridade.
Por isso o meio é algo de superior as finalidades finais da adequabilidade ao
proposito (ZweckmafSigkeil) externa; — O arado é mais nobre do que sao
as fruigdes preparadas através dele e que sao a finalidade. O znstrumento se
conserva, enquanto as fruicOes imediatas passam e sao esquecidas. Com
suas ferramentas, o ser humano tem poder sobre a natureza exteriof,
embora esteja ainda submetido segundo as suas finalidades.«’

De fato, ja citamos essa linha de pensamento no capitulo sobre
Hegel; sua repeti¢ao nao nos parece set, contudo, supérflua porque nela
se expressam claramente alguns momentos muito importantes dessa
conexao. Primeiro, sublinha aqui, Hegel, com toda razao no atacado, a
maior duracao do meio ante as finalidades e satisfacdes imediatas. Contudo,
essa oposi¢ao nao ¢ tao abrupta como Hegel a descreve. Pois, o »imediato
desfrutar« singular »desaparece« e, de fato, sao esquecidos, mas a

a {Nota da tradugdo} Benseler acrescentou em sua edigdo, seguido também por Scarponi: »O
Manuscrito também pode ser lido como «ategoria do nascimento.« Todavia, 0 manuscrito nessa
passagem ¢ perfeitamente legivel e ndo hd qualquer anotagdo ou indicagdo de que, ao invés de
»Gebietskategotie«, o correto seria »Geburtskategorie«.

b {10} Hegel: Werke Vol. 6, Wissenchaft der Logik II. Surkamp Verlag, Frankfurt, 1986, p 453.
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Bedirfnisbefriedigung, in der Gesellschaft als Ganzheit betrachtet, hat
ebenfalls eine Dauer und Kontinuitit. Wenn wir uns an die im Marx-
Kapitel dargestellte Wechselbeziehung von Produktion und Konsumtion
erinnern, so ist ersichtlich, daf3 diese sich nicht nur erhilt und reproduziert,
sondern auch ihrerseits auf jene einen gewissen Einfluf} ausiibt. Freilich
ist in dieser Wechselwirkung, wie wir dort gesehen haben, die Produktion
(hier: das Mittel in der teleologischen Setzung) das tibergreifende Moment,
die Hegelsche Gegeniiberstellung geht aber infolge der allzu schroffen
Entgegensetzungen an ihrer realen gesellschaftlichen Bedeutung doch
etwas vorbei. Zweitens wird, wieder mit Recht, beim Mittel das Moment
der Herrschaft »tiber die duflerliche Natur« hervorgehoben, mit der
ebenfalls richtigen dialektischen Beschrinkung, da3 der Mensch in seiner
Zwecksetzung ihr doch unterworfen bleibt. Hier muf3 die Hegelsche
Darstellung insofern konkretisiert werden, als dieses Unterworfensein
sich zwar unmittelbar auf die Natur bezieht — der Mensch kann,
wie wir bereits gezeigt haben, nur solche Ziele wirklich setzen, deren
Verwirklichungsmittel er tatsichlich beherrscht —, wihrend es sich
letzten Endes real um eine gesellschaftliche Entwicklung handelt, um den
Komplex, den Marx als Stoffwechsel des Menschen, der Gesellschaft, mit
der Natur bezeichnet, wobei fraglos das gesellschaftliche Moment* das
tibergreifende werden muB}. Damit ist allerdings die Uberlegenheit des
Mittels noch stirker betont als bei Hegel selbst. Infolge dieser Sachlage
ist, drittens, das Mittel, das Werkzeug, der wichtigste Schlissel zur
Erkenntnis jener Etappen der Menschheitsentwicklung, iiber welche wir
keine anderen Dokumente besitzen. Hinter diesem Erkenntnisproblem
ist jedoch, wie stets, ein ontologisches verborgen. Wir kénnen aus den
Werkzeugen, die Ausgrabungen oft als fast einzige Dokumente einer vollig
versunkenen Periode ans Tageslicht f6rdern, viel mehr tber das konkrete
Leben der sie handhabenden Menschen erfahren, als unmittelbar in ihnen
zu stecken scheint. Der Grund dafiir besteht darin, dafl das Werkzeug
bei richtiger Analyse nicht nur die eigene Entstehungsgeschichte verraten
kann, sondern weite Ausblikke auf Lebensweise, ja auf Weltauffassung
etc. seiner Gebraucher eréffnet. Wir werden uns im folgenden auch
mit solchen Problemen zu beschiftigen haben; wir weisen nur auf die
sozial hochst allgemeine Frage des Zurtckweichens der Naturschranke
hin, die Gordon Childe in der Analyse der Topferei in der Zeit, die er als
neolithische Revolution bezeichnet, genau beschreibt. Er weist vor allem
auf den Zentralpunkt hin, auf den prinzipiellen Unterschied zwischen
dem Arbeitsprozel3 in der Topferei und dem in der Herstellung von
Werkzeugen aus Stein oder Knochen. Wenn der Mensch, fithrt er aus, »ein
Werkzeug aus Stein oder

a {*} {Nota de Benseler} Handschrift enthalt hier: »vielfach«.
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satisfacio da necessidade, na sociedade considerada como totalidade
(Ganzheit), tem igualmente uma duracao e uma continuidade. Se recordamos
a inter-relacao descrita, no capitulo sobre Marx, de producio e consumo,
¢ evidente que este nao apenas se conserva e reproduz, mas também por
seu lado exerce uma dada influéncia sobre aquela. Contudo, nesta intet-
relagao, como 1a vimos, ¢ a produgao (aqui: 0 meio na posicao teleoldgica)
o momento predominante, a contraposi¢ao hegeliana, contudo, passa ao
largo de seu real significado social, como consequéncia da contraposi¢ao
demasiado abrupta. Segundo, novamente com razao, é enfatizado o meio
como momento do dominio »sobre a natureza externa«, com a também
correta limitacdo dialética de que o ser humano permanece submetido
a ela em sua posi¢ao de propésito. Aqui a exposicao de Hegel deve ser
concretizada no sentido de que, como este ser submetido relaciona-se
de fato imediatamente com a natureza — o ser humano pode, como ja
vimos, apenas por realmente aquelas finalidades cujo meio de realizagao
ele de fato domina —, enquanto, por ultimo, trata-se realmente de um
desenvolvimento social, do complexo que Marx denominou como
metabolismo do ser humano, da sociedade, com a natureza, com o que
sem duvida o momento® social tem de se tornar predominante. Com isso,
contudo, a superioridade do meio ¢ ainda mais intensamente sublinhada
que no proprio Hegel. Como resultado dessa situagao, terceiro, o meio,
a ferramenta ¢ a chave mais importante para o conhecimento daquelas
etapas do desenvolvimento humano das quais nao possuimos nenhum
outro documento. Por tras desse problema gnosiologico esta escondido,
contudo, como sempre, um problema ontolégico. Podemos, a partir das
ferramentas que as escavagoes trazem a luz, com frequéncia quase os
unicos documentos de um periodo completamente passado, aprender
bem mais sobre a vida concreta dos seres humanos que os manejavam
do que imediatamente parece estar neles inseridos. O fundamento para
isto estda em que a ferramenta, por uma analise correta, nao apenas pode
revelar a prépria histéria do seu surgimento, mas também abre uma ampla
visao acerca do modo de vida, até mesmo da visio de mundo etc., dos
seus usuarios iniciais. Ocupar-nos-emos, na sequéncia, também de tais
problemas; queremos aqui apenas indicar a questao social muit{ssimo
geral do afastamento da barreira natural, a qual Gordon Childe, na andlise
da fabricacao de vasos na época que denomina de Revolugao Neolitica,
descreve com precisao. Sobretudo assinala o ponto central da diferenca
de principio entre o processo de trabalho na fabricac¢ao de vasos e o da
producao de ferramentas de pedra ou de osso. Quando o ser humano,
explica, »ao fazer uma ferramenta de pedra ou

a {Nota da traducio} Benseler colocou aqui a seguinte nota: »O manuscrito contém aqui: «vielfach
(em muitos casos).« Na edi¢do italiana, ndo hd essa indicacdo. No manuscrito, na margem esquerda
e em tinta azul, ha um sinal caracteristico de quando Lukdcs indica uma insercio, seguido de

»vielfach«. Contudo nio ha no manuscrito (p. 46%) nenhuma indicagdo de onde este complemento
(fiexg:r(ija ser inserido, nem ha nas proximidades nenhum conjunto de parénteses que poderia ser
echado.
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Knochen herstellte, war er immer durch die Gestaltung und die GréBe des
Ursprungsmaterials gebunden; er konnte nur Stiicke davon wegnehmen.
Keine solche Beschrinkungen engen die Titigkeit der Topferin ein. Sie
kann ihren Tonklumpen ganz so formen, wie sie ihn zu haben wiinscht;
sie kann weitere Teile zu ihm hinzufiigen, ohne beftirchten zu missen,
da3 die Festigkeit der Fugen darunter leidet«. Damit ist an einem
wichtigen Punkt der Unterschied zweier Epochen deutlich gemacht,
und zwar wird die Richtung aufgezeigt, in der der Mensch sich von der
Gebundenheit an das urspringlich benutzte Naturmaterial befreit und
seinen Gebrauchsgegenstinden genau jene Beschaffenheit verleiht, die
seinen gesellschaftlichen Bedurfnissen entspricht. Childe sieht auch, dal3
dieser Prozel3 des Zuruckweichens der Naturschranke ein allmihlicher
ist. Die neue Form ist zwar nicht mehr durch das vorgefundene Material
gebunden, sie ist aber doch aus dhnlichen Voraussetzungen entstanden:
»Daher sind die frihesten T6pfe offensichtlich Nachahmungen vertrauter
Gefille, die aus anderen Stoffen hergestellt waren — aus Kirbissen,
Blasen, Hiuten und Fellen, aus Korbwaren und Weidengeflecht oder
sogar aus Menschenschideln.«*

Viertens mul3 noch hervorgehoben werden, daf3 das Erforschen der
Gegenstinde und Prozesse in der Natur, das dem Setzen der Kausalitat
beim Schaffen der Mittel vorangeht, dem Wesen nach, wenn auch lange
Zeit nicht bewul3t erkannt, doch aus wirklichen Erkenntnisakten besteht
und damit objektiv den Anfang, die Genesis der Wissenschaft beinhaltet.
Auch hier gilt die Einsicht von Marx: »Sie wissen das nicht, aber sie tun
es« Mit den sehr weittragenden Konsequenzen der so entstehenden
Zusammenhinge werden wir uns in diesem Kapitel erst spater befassen
koénnen. Hier kann vorldufig nur darauf verwiesen werden, dal3 jedes
Erfahren und Verwenden von Kausalzusammenhingen, also jedes
Setzen einer realen Kausalitit, zwar in der Arbeit stets als Mittel fur ein
einzelnes Ziel figuriert, objektiv jedoch die Eigenschaft hat, auf anderes,
auch auf unmittelbar vollig Heterogenes, angewendet zu werden. Mag
das lange Zeiten hindurch nur rein praktisch bewulit geworden sein,
faktisch werden doch bei jeder erfolgreichen Anwendung auf ein neues
Gebiet richtige Abstraktionen vollzogen, die in ihrer objektiven inneren
Struktur bereits wichtige Kennzeichen des wissenschaftlichen Denkens an
sich haben. Schon die bisherige Geschichte der Wissenschaften, obwohl
sie dieses Problem selten ganz bewul3t stellt, zeigt, in wie vielen Fillen
héchst abstrakte, allgemeine Gesetzlichkeiten aus dem Erforschen der
praktischen Bedurfnisse, der besten Art ihrer Befriedigung, d. h. aus dem
Ergrinden der

a {11} Gordon Childe: Man Makes Himself, London 1937, S. 105, deutsch: Der Mensch schafft
sich selbst, Dresden o. J., S. 97.
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0ss0, estava sempre limitado pelo tamanho e forma do material original;
podiaapenas tirar algumas lascas desse material. Nenhuma destas limitagoes
restringe a atividade do ceramista. Ele da a ceramica a forma desejada, faz-
lhe acréscimos sem ter davidas quanto a resisténcia das jun¢oes.«. Com
isto, ¢ tornado nitido um ponto importante da diferenca entre épocas, e,
de fato, ¢ demonstrada a direcao na qual os seres humanos se libertam
da dependencialidade ao material natural originariamente utilizado e
confere aos seus objetos de uso precisamente aquelas qualidades que
correspondem as suas necessidades sociais. Childe também enxerga que
esse processo de afastamento das barreiras naturais ¢ processo um gradual.
A nova forma nio esta, de fato, ligada ao material encontrado, todavia ela
¢ criada a partir de pressupostos similares: »Assim, os potes mais antigos
sao imitacoes evidentes de vasilhas familiares, feitas de outros materiais
- cabagas, bexigas, membranas e peles, de cestos e trancados de vime, ou
mesmo cranios humanos.«®

Quarto, deve ainda ser enfatizado que a pesquisa dos objetos e
processos na natureza, que precede o por da causalidade pelo criar dos
meios, ¢ constituida, por sua esséncia, mesmo que NAo seja por muito
tempo conscientemente reconhecida, de atos reais de conhecimento e com
isso, objetivamente contém o inicio, a génese, da ciéncia. Aqui também
vale a compreensao de Marx: »Nao o sabem, mas o fazem«. Apenas mais
tarde, neste capitulo, poderemos nos ocupar com as consequéncias muito
amplas das conexdes que assim emergem. Aqui, provisoriamente apenas
pode ser referido que todo conhecer e aplicar de conexdes causais, portanto
todo por em uma causalidade real, figura de fato no trabalho como meio
para uma finalidade singular; objetivamente, contudo, tem a propriedade
de ser também aplicado a outra finalidade, mesmo a uma imediatamente
inteiramente heterogénea. Por mais longamente que se possa ter tido
apenas uma consciéncia puramente pratica, em toda aplicacio com sucesso
a uma nova esfera, faticamente tem lugar corretas abstracOes, as qualis,
em sua estrutura interna objetiva, ja tém em si importantes caractetisticas
do pensamento cientifico. Ja a histéria das ciéncias até aqui, ainda que
esse problema raramente se coloque com plena consciéncia, mostra em
quantos casos se originaram legalidades gerais, altamente abstratas a partir
da experiéncia das necessidades praticas, do melhor tipo de sua satisfagao,
i.e., pela indagacao dos

a {11} Childe: A evolucio cultural do homem. Zahar, Rio de Janeiro, 1981, pp. 100-01.
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besten Mittel in der Arbeit entsprangen. Aber auch davon abgesehen
zeigt die Geschichte manche Beispiele dafiir, dal Errungenschaften der
Arbeit, weiter abstrahiert — und wir wiesen eben darauf hin, daf3 solche
Verallgemeinerungen im Proze3 der Arbeit notwendig entstehen —, zu
Grundlagen einer bereits rein wissenschaftlichen Betrachtung der Natur
erwachsen konnen. Eine solche Genesis der Geometrie ist z. B. allgemein
bekannt. Es ist nicht hier der Ort, auf diesen Fragenkomplex niher
einzugehen, es moge geniigen, auf einen interessanten Fall hinzuweisen,
den Bernal, sich auf die Spezialforschungen Needhams stiitzend, iber
die altchinesische Astronomie anfithrt. Er sagt, dal} es erst nach der
Erfindung des Rades moglich geworden ist, die Kreisbewegungen
des Himmels um die Pole genau nachzuahmen. Es scheint, da} die
chinesische Astronomie von dieser Idee der Rotation ausgegangen ist.
Bis dahin wurde die Himmelswelt wie unsere behandelt.* Aus der ihr
innewohnenden Tendenz zum Selbstindigwerden der Erforschung
des Mittels bei Vorbereitung und Durchfihrung des Arbeitsprozesses
erwichst also das wissenschaftlich gerichtete Denken und stammen spiter
die verschiedenen Naturwissenschaften. Dabei handelt es sich naturlich
nicht um eine einmalige Genesis eines neuen Gebiets der Tatigkeit aus
dem anderen, sondern diese Genesis wiederholt sich, freilich in dullerst
verschiedenen Formen, in der ganzen Geschichte der Wissenschaften
bis heute. Die Modellvorstellungen, die den kosmischen, physikalischen
etc. Hypothesen zugrunde liegen, sind — zumeist unbewufit — von
den ontologischen Vorstellungen des jeweiligen Alltags, die wiederum
mit den jeweilig aktuellen Arbeitserfahrungen, Arbeitsmethoden,
Arbeitsergebnissen eng zusammenhingen, mit determiniert. Manche
grofle Wendung in den Wissenschaften hat ihre Wurzel in allmihlich
entstandenen, aber auf einer bestimmten Stufe als radikal, als qualitativ
neu erscheinenden Weltbildern des Alltags (der Arbeit). Der gegenwirtig
herrschende Zustand, dal3 bereits differenzierte und weitgehend
organisierte Wissenschaften die Vorbereitungsarbeit fiir die Industrie
besorgen, verdeckt zwar fur viele diesen Tatbestand, verindert aber seine
Tatsdchlichkeit ontologisch nicht wesentlich; es wire sogar interessant,
die Einflisse dieses Vorbereitungsmechanismus auf die Wissenschaft
ontologisch-kritisch niher zu betrachten.

Schon die bisherige, bei weitem nicht vollstindige Beschreibung
der Arbeit zeigt, dall mit ihr, im Vergleich zu den vorangegangenen
Seinsformen des Unorganischen und Organischen, eine qualitativ neue
Kategorie in der Ontologie des gesellschaftlichen Seins erschienen ist.
Eine solche Neubheit ist die Verwirklichung

a {12} J. D. Bernal: Science in History, London 1957, S. 84; deutsch: Die Wissenschaft in der
Geschichte, Darmstadt 1961, S. 97.
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melhores meios no trabalho. Mas, mesmo a parte disto, mostra a historica
muitos exemplos de que realiza¢des do trabalho, amplamente abstraidas
— e nbs acabamos de referir que tais generalizagdes no processo de
trabalho emergem necessariamente — podem resultar em bases para uma
ja pura consideracao cientifica da natureza. E em geral conhecida, p. ex.,
uma tal génese da geometria. Aqui nao é o lugar de tratar mais de perto
desse complexo de questdes, basta apontar um interessante caso indicado
por Bernal, apoiado em investigag¢oes especializadas de Needham, sobre
a astronomia chinesa antiga. Diz que apenas apds a invencao da roda
tornou-se possivel imitar com precisao o movimento circular do céu ao
redor dos polos. Parece que a astronomia chinesa partiu desta ideia de
rotacdo. Até entdo, o mundo celestial fora tratado como o nosso.* Da
sua tendéncia inerente a tornar-se independente da pesquisa dos meios
na preparacgao e realizacio do processo de trabalho se eleva, portanto, o
pensamento cientificamente dirigido e procede mais tarde as diferentes
ciéncias naturais. N2o se trata, com isso, naturalmente, de uma unica
génese de uma nova esfera de atividade a partir de outra, ao contrario essa
génese repete-se, claro que em formas extremamente diferentes, em toda a
histéria da ciéncia até hoje. O modelo de representacoes (Modellvorstellungen)
que repousam na base das hipoteses césmicas, fisicas etc. sio — na maior
parte das vezes, inconscientemente — proximamente conectadas com
as representagoes (I orstellungen) ontoldgicas do respectivo cotidiano, e
estas, por sua vez, com as experiéncias de trabalho, com os métodos de
trabalho, com os resultados do trabalho atuais de entdo. Algumas grandes
mudangas nas ciéncias tém suas raizes em imagens de mundo do cotidiano
(do trabalho) que emergem gradualmente mas que, em um determinado
patamar, aparecem como radical, como qualitativamente nova. A situagao
hoje dominante, em que o trabalho preparatdrio para a industria ja encontra
ciéncias diferenciadas e amplamente organizadas, de fato obscurece esse
estado de fato, mas nio altera essencialmente sua faticidade; seria até mesmo
interessante considerar mais de perto, criticamente-ontologicamente, as
influéncias desse mecanismo preparatério na ciéncia.

A descri¢ao do trabalho, até aqui nem de longe completa, mostra
que com ele aparece, em comparagao com as formas de ser precedentes
do inorganico e do organico, uma categoria qualitativamente nova na
ontologia do ser social. Esta novidade ¢ a realizagao

a {12} Bernal: Science in History. Watts, Londres, 1957, p. 84; ed. alemi.: Die Wissenschaft in der
Geschichte. Progress, Darmstadt, 1961, p. 97.
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als addquates, erdachtes und gewolltes Ergebnis der teleologischen Setzung,
In der Natur gibt es nur Wirklichkeiten und einen ununterbrochenen
Wandel ihrer jeweiligen konkreten Formen, ein jeweiliges Anderssein.
Gerade die Marxsche Theorie der Arbeit als allein existierender Form
cines teleologisch hervorgebrachten Seienden begrindet damit zuerst
die Eigenart des gesellschaftlichen Seins. Denn wiren die verschiedenen
idealistischen oder religiosen Theorien einer allgemeinen Herrschaft der
Teleologie richtig, so wiirde, zu Ende gedacht, dieser Unterschied gar
nicht existieren. Jeder Stein, jede Fliege wire ebenso eine Verwirklichung
der »Arbeit« Gottes, des Weltgeistes etc., wie die eben geschilderten
Verwirklichungen in den teleologischen Setzungen der Menschen. Damit
miifite konsequenterweise der entscheidende ontologische Unterschied
zwischen Gesellschaft und Natur verschwinden. Wenn die idealistischen
Philosophien dennoch einem Dualismus zustreben, so kontrastieren
sie vorwiegend die — scheinbar — rein geistigen, von der materiellen
Wirklichkeit — scheinbar — vollig losgeldsten BewuBtseinsfunktionen der
Menschen mit der Welt des blof3 materiellen Seins. Kein Wunder, daf3 dabei
das Terrain der eigentlichen Tdtigkeit des Menschen, seines Stoffwechsels
mit der Natur, aus der er hervorgeht, die er durch seine Praxis, vor allem
durch seine Arbeit zunehmend beherrscht, zu kurz kommen mul3, daf3 die
als einzig echt aufgefal3te menschliche Tatigkeit ontologisch fertig vom
Himmel fallt, als »tiberzeitlich«, als »zeitlos« dargestellt wird, als Welt des
Sollens im Gegensatz zum Sein. (Auf die reale Genesis des Sollens aus
der Arbeitsteleologie kommen wir bald zu sprechen.)Die Widerspriiche
dieser Konzeption zu den ontologischen Ergebnissen der Wissenschaft
der Neuzeit sind so offenkundig, daf3 sie nicht ausfihtlich erértert werden
mussen. Man versuche etwa, die »Geworfenheit« des Existentialismus mit
dem Bild der Wissenschaft vom Entstehen des Menschen ontologisch
in Einklang zu bringen. Die Verwirklichung dagegen stellt sowohl die
genetische Verbundenheit wie den ontologisch wesentlichen Unterschied
und Gegensatz her: Die Titigkeit des Naturwesens Mensch 1d63t, auf der
Basis des unorganischen und organischen Seins, aus ihnen hervorgegangen,
cine eigenartige neue, kompliziertere und komplexere Stufe des Seins
entstehen, eben das gesellschaftliche Sein. (Dal3 einzelne bedeutende
Denker schon in der Antike auf die Eigenart der Praxis und der in ihr
vollzogenen Verwirklichung eines Neuen reflektiert und einige ihrer
Bestimmungen scharfsinnig erkannt haben, dndert an dieser Gesamtlage
nichts Wesentliches.)

Die Verwirklichung als Kategorie der neuen Seinsform zeigt zugleich
eine wichtige Konsequenz: Das BewuBtsein des Menschen hort mit der
Arbeit auf, im ontologischen Sinn ein Epiphinomenon zu sein. Zwar
scheint das BewuBtsein der Tiere, besonders der h6heren, eine unleugbare
Faktizitit zu sein, sie ist aber doch
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do resultado adequado, pensado e desejado da posicao teleologica.
Na natureza ha apenas realidades e uma ininterrupta mudanca de suas
respectivas formas concretas, um respectivo ser-outro. Precisamente a
teoria marxiana do trabalho, como tnica forma existente de um existente
teleologicamente produzido, justifica, com isso, pela primeira vez a
peculiaridade do ser social. Pois, fossem corretas as diferentes teorias
idealistas ou religiosas de um dominio geral da teleologia, pensada até o
fim essa diferenca absolutamente nao existiria. Cada pedra, cada mosca,
seria igualmente uma realizacio do »trabalho« de Deus, do espirito do
mundo etc., tal como as realizagdes, ha pouco descritas, nas posicdes
teleologicas dos seres humanos. Com isto, a ser consistente, a diferenca
ontolégica decisiva entre sociedade e natureza teve de desaparecer. Nao
obstante, ao as filosofias idealistas mirarem um dualismo, na maior parte
contrastam as func¢des da consciéncia — aparentemente — puramente
espiritual, afastadas — aparentemente -— inteiramente da realidade
material dos seres humanos com o mundo do ser meramente material.
Nenhuma maravilha a que deva ser reduzido o terreno da auténtica
atividade humana, seu metabolismo com a natureza, do qual provém e
que, através de sua praxis, acima de tudo através do trabalho, domina cada
vez mals; que a unica atividade humana autenticamente concebida caia
do céu ontologicamente pronta, que seja descrita como »supratemporal,
»atemporal«, como o mundo do dever em oposi¢ao ao ser. (Sobre a génese
real do dever a partir da teleologia do trabalho, viremos a falar em breve.)
As contradi¢oes dessa concepgao com os resultados ontolégicos da ciéncia
moderna s3o tao evidentes que nem temos de discuti-las detalhadamente.
Tenta-se, por exemplo, ontologicamente reconciliar a »dejeccdo« do
existencialismo com a imagem da ciéncia acerca do surgimento do ser
humano. A realiza¢do, em comparag¢ao, estabelece tanto a combinabilidade
genética quanto a diferenca e a oposi¢ao ontologicamente essenciais: a
atividade do ser-natural humano deixa surgir, da base do ser inorganico e
organico, um patamar particularmente novo, mais complicado e complexo
do ser, justamente o ser social. (Que pensadores significativos isolados, ja
na Antiguidade, tenham perspicazmente reconhecido a peculiaridade da
praxis e que, nela, a realizagao levada a cabo reflete um novo, em nada
altera essencialmente nessa situacdo como um todo.)

A realizacdo como categoria da nova forma de ser exibe, a0 mesmo
tempo, uma importante consequéncia: a consciéncia do ser humana cessa,
com o trabalho, de ser um epifendmeno no sentido ontolégico. Ainda que
a consciéncia dos animais, em especial dos mais elevados, pareca ser uma
inegavel facticidade, ela é, todavia,
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ein blasses, dienendes Teilmoment ihres biologisch fundierten, nach
den Gesetzen der Biologie ablaufenden Reproduktionsprozesses. Und
zwar nicht bloB in der phylogenetischen Reproduktion, wo es ganz

selbstverstindlich evident ist, daf3 diese — nach Gesetzen, die wir
heute noch nicht wissenschaftlich erfal3t haben, nur als ontologische
Tatsachen zur Kenntnis nehmen miussen — sich ohne irgendein

Zutun des Bewulitseins abspielt; sondern auch im ontogenetischen
Reproduktionsprozel3. Letzteren beginnen wir insofern zu iibersehen, als
wir das tierische Bewuf3tsein als Produkt der biologischen Differenzierung,
der wachsenden Komplexitit der Organismen zu begreifen anfangen. Die
Wechselbeziechungen der primitiven Organismen mit ihrer Umgebung
laufen vorwiegend auf Grundlage biophysischer und biochemischer
GesetzmaBigkeiten ab. Je hoher, je komplizierter ein tierischer Organismus
geartet ist, desto mehr bedarf er feinerer, differenzierterer Organe, um
sich in der Wechselbezichung mit seiner Umwelt zu erhalten, um sich
reproduzieren zu koénnen. Es ist nicht hier der Ort, diese Entwicklung
selbst skizzenhaft darzustellen (und der Verfasser hilt sich auch nicht
fir kompetent dazu); es mul3 nur darauf hingewiesen werden, daf3 die
allmahliche Entwicklung des tierischen BewulBitseins aus biophysischen
und biochemischen Reaktionsweisen tiber von Nerven vermittelte Reize
und Reflexe bis zu der erreichten hochsten Stufe stets im Rahmen der
biologischen Reproduktion eingeschlossen bleibt. Sie zeigt freilich eine
immer wachsende Elastizitit in den Reaktionen auf die Umwelt und
auf deren eventuelle Verinderungen; das zeigt sich sehr deutlich bei
bestimmten Haustieren oder bei Experimenten mit Affen. Man darf aber
nicht vergessen, worauf schon hingewiesen wurde, daf3 hier einerseits ein
normalerweise nie vorhandenes Milieu der Sekuritit fir die Tiere entsteht,
andererseits, dal3 dabei die Initiative, die Leitung, des Herbeischaffen
von »Werkzeugen« etc. stets vom Menschen, nie von den Tieren selbst
ausgeht. Das tierische Bewultsein in der Natur geht nie tber ein besseres
Bedienen der biologischen Existenz und der Reproduktion hinaus, ist also
— ontologisch betrachtet — ein Epiphinomenon des organischen Seins.
Erst in der Arbeit, im Setzen des Zieles und seiner Mittel geht das
BewuBtsein mit einem selbstgelenkten Akt, der teleologischen Setzung,
dazu iiber, sich nicht blo3 der Umgebung anzupassen — wozu auch solche
Titigkeiten der Tiere gehoren, die die Natur objektiv, unbeabsichtigt
verindern —, sondern in der Natur selbst von dieser aus unmogliche, ja
undenkbare Verinderungen zu vollziehen. Indem also die Verwirklichung
zu einem umformenden, neuformenden Prinzip der Natur wird, kann
das BewuBtsein, das dazu Impuls und Richtung gegeben hat, ontologisch
kein Epiphinomenon mehr sein. Mit dieser Feststellung scheidet sich der
dialektische Matetrialismus vom mechanischen. Denn dieser erkennt als
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um palido momento parcial que serve o seu processo de reprodugao
biologicamente fundado, que se desdobra segundo as leis da biologia. E
isto, de fato, nao apenas para a reproducao filogenética, -— segundo leis
que ainda hoje nao apreendemos cientificamente, que temos de tomar
conhecimento apenas como fatos ontolégicos -—; mas também no
processo de reprodugao ontogenético. Este tltimo, come¢amos a aprende-
lo tao logo comegamos a conceber a consciéncia animal como produto da
diferenciagao bioldgica, da crescente complexidade dos organismos. As
inter-rela¢des dos organismos primitivos com seu entorno transcorrem
preponderantemente com base nas legalidades biologicas e quimicas.
Quanto mais elevadamente, quanto mais complexamente disposto um
organismo animal, tanto mais necessita de 6rgaos acurados, diferenciados,
para se manter na inter-relacio com seu mundo ambiente, para poder se
reproduzir. Nao é aqui o lugar de expor esse desenvolvimento mesmo
que esquematicamente (e o autor também nao se considera competente
para tanto); deve apenas ser apontado que o desenvolvimento gradual da
consciéncia animal, a partir dos modos de reag¢ao bioquimicos e biofisicos,
a estimulos e reflexos mediados por nervos, até o patamar mais elevado
ja alcancado, permanece preso no quadro da reprodugao biolégica. Ele
exibe, desde logo, uma elasticidade sempre crescente nas reagdes ao
mundo ambiente e as suas eventuais mudangas; isto se mostra nitidamente
entre os animais domésticos e em experimentos com macacos. Nao se
pode esquecer, contudo, o ja assinalado, o de que, nestes, ¢ criado um
ambiente de seguranca para os animais que normalmente jamais existe,
por um lado; por outro lado, que aqui a iniciativa, a administragao, o
fornecer de »ferramentas« etc. sempre partem dos seres humanos, jamais
dos animais. A consciéncia animal na natureza nunca vai para além de
um melhor atender a existéncia biologica e da reproducio, é portanto —
ontologicamente considerado — um epifenémeno do ser organico.

Apenas no trabalho, no pér de finalidades e seus meios, passa a
consciéncia, com um ato auto-controlado, a posicio teleoldgica, nao
apenas a se adaptar 20 entorno — o que também faz parte de tais atos dos
animais que transformam a natureza objetivamente, sem intencio — mas
também consumar alteracoes na propria natureza para esta impossivel, até
mesmo impensavel. Na medida, portanto, em que a realiza¢ao se torna
um principio transformador, neo-formador da natureza, a consciéncia,
que conferiu impulso e direcao a ela, ontologicamente nao pode mais ser
epifenémeno. Com essa constata¢ao o materialismo dialético separa-se do
mecanicista. Pois este reconhece como
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objektive Wirklichkeit nur die Natur in ihrer Gesetzlichkeit an. Marx
vollzieht nun die Trennung des neuen Materialismus vom alten, des
dialektischen vom mechanischen, mit groBer Entschiedenheit in seinen
bekannten Thesen tiber Feuerbach: »Der Hauptmangel alles bisherigen
Materialismus (den Feuerbachschen mit eingerechnet) ist, dal der
Gegenstand, die Wirklichkeit, Sinnlichkeit nur unter der Form des Objekss
oder der Anschaunng getallt wird; nicht aber als sinnlich menschliche ‘Tdtigkert,
Praxis; nicht subjektiv. Daher die #itige Seite abstrakt im Gegensatz zu dem
Materialismus von dem Idealismus — der naturlich die wirkliche, sinnliche
Titigkeit als solche nicht kennt — entwickelt. Feuerbach will sinnliche —
von den Gedankenobjekten wirklich unterschiedne Objekte: aber er fal3t
die menschliche Titigkeit selbst nicht als gegenstandliche Titigkeit.« Und im
weiteren spricht er deutlich aus, dal3 die Wirklichkeit des Denkens, der
nicht mehr epiphinomenale Charakter des BewuBtseins, nur in der Praxis
auffindbar und nachweisbar ist: »Der Streit uber die Wirklichkeit oder
Nichtwitrklichkeit des Denkens — das von der Praxis isoliert ist — ist
eine rein scholastische Frage.«* Dal3 wir hier die Arbeit als Urform der Praxis
dargestellt haben, entspricht durchaus dem Geist dieser Feststellungen
von Marx; hat doch Engels viele Jahrzehnte spiter gerade in der Arbeit
den entscheidenden Motor zum Menschwerden des Menschen erblickt.
Natirlich ist diese unsere Behauptung, bis jetzt, nicht viel mehr als eine
Deklaration, freilich eine, deren blofles richtiges Aussprechen bereits
manche entscheidende Bestimmungen des Gegenstandskomplexes enthilt
und sogar erhellt. Aber selbstverstindlicherweise kann diese Wahrheit nur
durch ihr méglichst vollstindiges Explizitwerden sich als solche erweisen
und bewihren. Schon die blof3e Tatsache, dal3 in die Welt der Wirklichkeit
Verwirklichungen (Ergebnisse der menschlichen Praxis in der Arbeit)
als neue, aus der Natur nicht ableitbare Gegenstindlichkeitsformen
eintreten, die aber doch und gerade als solche ebenso Wirklichkeiten sind
wie die Produkte der Natur, zeugt schon auf dieser Anfangsstufe fiir die
Richtigkeit unserer Behauptung,

Uber die konkreten Erscheinungs- und AuBerungswelsen des
Bewultseins sowie Uber die konkrete Seinsweise seiner nicht mehr
epiphinomenalen Beschaffenheit wird in diesem Kapitel und in den
folgenden noch viel die Rede sein. Jetzt kann nur das Grundproblem —
vorldufig dullerst abstrakt — angedeutet werden. Es handelt sich dabei um
die untrennbare Zusammengehorigkeit zweier einander gegentiber an sich
heterogener Akte, die jedoch in ihrer neuen ontologischen Verbundenheit
den eigentlichen seienden Komplex der Arbeit ausmachen und, wie wir
sehen werden, das ontologische Fundament der gesellschaftlichen Praxis,

a {13} MEGA I, 5, S. 533f; MEW 3, S. 5.
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realidade objetiva apenas a natureza em sua legalidade. Marx leva a cabo
a separa¢ao do novo materialismo do velho, do dialético do mecanicista,
com grande determinacio em suas conhecidas »Teses ad Feuerbach«:
»O principal defeito de todo o materialismo existente até agora (o de
Feuerbach incluido) ¢ que o objeto |Gegenstand), a realidade, o sensivel, s6 é
apreendido sob a forma do objeto [Objekd] on da contemplagio, mas nao como
atividade humana sensivel, como pratica; nao subjetivamente. Dai o lado
ativo, em oposicao ao materialismo, [ter sido] abstratamente desenvolvido
pelo idealismo - que, naturalmente, nao conhece a atividade real, sensivel,
como tal. Feuerbach quer objetos sensiveis, efetivamente diferenciados
dos objetos do pensamento: mas ele nao apreende a propria atividade
humana como atividade objetiva.« E mais adiante enuncia nitidamente
que a realidade do pensamento, o carater nao mais epifenoménico da
consciéncia, apenas ¢ encontravel e verificavel na praxis: »A disputa
acerca da realidade ou no realidade do pensamento - que ¢ isolado da
pratica - ¢ uma questao puramente escokistica<®. Que, aqui, n6s descrevemos
o trabalho como a forma originaria da praxis corresponde, por isso, a0
espirito dessas constatagdes de Marx; Engels, muitas décadas mais tarde,
divisou precisamente no trabalho o motor decisivo do tornar-se-humano
do ser humano. Naturalmente, essa nossa asser¢ao, até agora, nao ¢
mais do que uma declaragio, ainda que uma cujo correto enunciado ja
contém, e mesmo ilumina, algumas determinac¢des decisivas do complexo
objetivo. Contudo, obviamente, essa verdade enquanto tal apenas pode ser
demonstrada e comprovada através de sua explicitagao a mais completa
possivel. Ja o mero estado de coisa de que no mundo da realidade adentrem
realizagoes (resultados da praxis humana no trabalho) como novas formas
de objetividade nao derivaveis da natureza, que, contudo, precisamente
enquanto tais sao realidades tanto quanto os produtos da natureza, ja
mostra, nesse estagio inicial, a correcao de nossa asser¢ao.

Sobre os modos de manifestacio e expressio da concretos
consciéncia, bem como sobre modo de ser concreto de sua qualidade nao
mais epifenomenal, muito sera falado neste capitulo e no seguinte. Agora
apenas podemos indicar — provisoriamente, muitissimo abstratamente
-— o problema fundamental. Trata-se da conexidade inseparavel de dois
atos em si reciprocamente heterogéneos que, contudo, constituem, em
sua nova combinabilidade ontoldgica, o complexo a rigor existente do
trabalho e que constitui o fundamento ontoldgico da praxis social,

a {13} Marx ¢ Engels: A ideologia alema, Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 533.
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ja des gesellschaftlichen Seins tiberhaupt bilden. Die beiden heterogenen
Akte, von denen hier die Rede ist, sind: einerseits die moglichst genaue
Widerspiegelung der in Betracht kommenden Wirklichkeit, andererseits
die daran anknipfende Setzung jener Kausalititsketten, die, wie wir
wissen, fiir die Verwirklichung der teleologischen Setzung unentbehrlich
sind. Diese erste Beschreibung des Phinomens wird zeigen, dal3 beide
unter sich heterogenen Betrachtungsweisen der Wirklichkeit, sowohl
jede fir sich wie ihre unausweichliche Verbundenheit, die Grundlage zur
ontologischen Eigenart des gesellschaftlichen Seins bilden. Wenn wir nun
unsere Analyse mit der Widerspiegelung beginnen, so zeigt sich sogleich
cine genaue Trennung von Objekten, die unabhingig vom Subjekt
existieren, und von Subjekten, die jene, in mehr oder weniger richtiger
Anniherung, durch Bewultseinsakte abbilden, zu eigenem geistigen
Besitz machen kénnen. Diese bewul3t gewordene Trennung von Subjekt
und Objekt ist ein notwendiges Produkt des Arbeitsprozesses und zugleich
die Grundlage fir die spezifisch menschliche Existenzweise. Wenn das
Subjekt, als im BewuBtsein losgeldst von der Objektwelt, nicht fihig
wire, diese zu betrachten, in ithrem Ansichsein zu reproduzieren, kbnnte
jene Zielsetzung, die auch der allerprimitivsten Arbeit zugrunde liegt, nie
zustande kommen. Naturlich stehen auch die Tiere in einem — immer
komplizierter werdenden, schlieBlich durch eine Art von Bewulitsein
vermittelten — Verhiltnis zu ihrer Umgebung, Da dieses jedoch im
Bereich des Biologischen beharrt, kann ein derartiges Getrenntsein und
Gegentiberstehen von Subjekt und Objekt, wie beim Menschen, bei
ihnen nie entstehen. Sie reagieren mit grof3er Sicherheit auf das, was
fir sie im gewohnten Lebensumkreis nitzlich oder gefahrdrohend ist.
Ich las z. B. einmal Gber eine bestimmte Art asiatischer Wildginse, die
nicht nur die Raubvogel tiberhatipt von weitem erkannten, sondern auch
ihre verschiedene Arten genau unterschieden und auf die verschiedenen
verschieden reagierten. Daraus folgt jedoch keineswegs, daf} sie diese
Arten, wie der Mensch, auch begrifflich unterschieden hitten. Es ist
duferst fraglich, ob sie sie in ganz anderen Verhiltnissen, etwa wenn man
ihnen experimentell diese Raubvégel in der Nihe, ruhend gezeigt hitte,
tberhaupt mit dem Fernbild und mit der drohenden Gefahr identifiziert
hitten. Will man, was nie ohne Willkiir geschehen kann, menschliche
BewuBtseinskategorien auf die Tierwelt anwenden, so kann man sagen,
dal die hochstentwickelten Tiere im besten Fall Vorstellungen der
wichtigsten Momente ithrer Umwelt bilden koénnen, nie aber Begriffe
tber sie. Freilich muf3 man den Terminus Vorstellung mit den ndtigen
Vorbehalten gebrauchen, denn wo bereits eine Begriffswelt ausgebildet
ist, wirkt diese auf Anschauung und Vorstellung wieder zurtick. Originir
geht dieser Wandel ebenfalls unter der Einwirkung der Arbeit vor sich.
Gehlen weist
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mesmo do ser social em geral. Os dois atos heterogéneos dos quais aqui
se fala sao: por um lado, o reflexo o mais preciso possivel da realidade
em consideragdo, por outro lado, a posicao, a ele vinculada, daquelas
cadeias causais que, como sabemos, sdo indispensaveis para a realizacao da
posicao teleologica. Essa primeira descricio do fendomeno mostrara que
ambos, entre si heterogéneos, modos de consideracdo da realidade, tanto
cada um por si como sua inevitavel quanto sua inevitavel combinabilidade,
constituem a base para a especificidade ontoldgica do ser social. Ao
iniciarmos nossa anilise com o reflexo, mostra-se imediatamente uma
precisa separagao dos objetos, que existem independentes do sujeito, e dos
sujeitos, 0s quais, em uma aproximac¢ao mais ou menos correta, podem
representa-los através de atos de consciéncia e fazé-los uma sua posse
espiritual. Essa separacao tornada consciente de sujeito e objeto ¢ um
produto necessario do processo de trabalho e, a0 mesmo tempo, a base
para o modo de existéncia especificamente humano. Se o sujeito, enquanto
destacado na consciéncia do mundo objetal, nao fosse capaz de o observar,
deo reprodu21r em seu ser-em-si, aquela posicao de finalidade que estd na
base ja do trabalho mais primitivo jamais poderia ter lugar. Naturalmente,
também os animais estio em uma relagdio — que se torna cada vez mais
complicada e eventualmente mediada por uma espécie de consciéncia
-—— com o seu entorno. Ja que esta, todavia, permanece na esfera do
biolégico, jamais pode surgir um tal ser-separado e estar-contraposto de
sujeito e objeto, como entre os seres humanos. Eles reagem com grande
seguranca ao que, para eles, no circulo de vida habitual € util ou perigoso.
Li, por exemplo, uma vez sobre determinada espécie de gansos selvagens
asiaticos que, nao apenas reconheciam de longe as aves de rapina em geral,
como ainda dlstmgularn com precisdo suas diferentes espécies ¢ reagiam
diferentemente as diferentes. Disto nio se segue, de modo algum, que eles,
como os seres humanos, também as teriam distinguido conceitualmente. E
extremamente duvidoso que eles as identificariam com a imagem distante
e com o perigo ameacador em circunstancias completamente outras, por
exemplo, se experimentalmente estas aves de rapina fossem apresentadas
de perto, paradas. Se se deseja aplicar, o que nao pode ocorrer sem arbitrio,
categorias da consciéncia humana ao mundo animal, pode-se dizer que os
animais mais elevadamente desenvolvidos, no melhor dos casos, podem
formar representacoes (I orstellungen) dos momentos mais importantes de
seu mundo ambiente, jamais, contudo, conceitos sobre eles. Claro, deve-se
usar o termo representacio (I/orstellung) com a necessaria reserva, pois tio
logo um mundo de conceitos seja formado, retroage novamente sobre a
concepcao e a representacao (I orstellung). Orlglnalrnente, esta mudanga
acontece, do mesmo modo, sob os efeitos do trabalho. Gehlen aponta,



30 DIE ARBEIT

z. B. sehr richtig darauf hin, dal beim Menschen eine gewisse
Arbeitsteilung der Sinne in der Anschauung vor sich geht, daf3 er imstande
ist, Eigenschaften der Dinge, die er als biologisches Wesen nur durch den
Tastsinn erfassen konnte, rein visuell wahrzunehmen.?

Uber die weiteren Folgen dieser Entwicklungsrichtung des
Menschen durch die Arbeit werden wir in spiteren Zusammenhingen
noch viel Erginzendes sagen mussen. Hier missen wir uns, um die
durch die Arbeit entstehende neue Grundstruktur klar herauszuarbeiten,
darauf beschrinken, dafl in der Widerspiegelung der Wirklichkeit, als
Voraussetzung fir Ziel und Mittel der Arbeit, eine Trennung, eine
Loslosung des Menschen von seiner Umgebung vollzogen wird, eine
Distanzierung, die sich im Gegeniiberstehen von Subjekt und Objekt
klar offenbart. In der Widerspiegelung der Wirklichkeit 16st sich die
Abbildung von der abgebildeten Wirklichkeit ab, gerinnt zu einer eigenen
»Wirklichkeit« im Bewultsein. Wir haben das Wort Wirklichkeit in
Anfihrungszeichen gesetzt, weil ja im BewuBtsein die Wirklichkeit blof3
reproduziert wird; es entsteht eine neue Gegenstindlichkeitsform, aber
keine Wirklichkeit, und — gerade ontologisch — kann das Reproduzierte
mit dem, was es reproduziert, unmoglich gleichartig, geschweige denn
identisch sein. Im Gegenteil. Ontologisch teilt sich das gesellschaftliche
Sein in zwei heterogene Momente, die vom Standpunkt des Seins nicht
nur heterogen einander gegentiberstehen, sondern geradezu Gegensitze
sind: das Sein und seine Widerspiegelung im Bewul3tsein.

Diese Dualitit ist eine Grundtatsache des gesellschaftlichen Seins.
Die fritheren Seinsstufen sind im Vergleich dazu streng einheitlich. Die
ununterbrochene und unausweichliche Bezogenheit der Widerspiegelung
auf das Sein, ihre Einwirkungen darauf schon in der Arbeit, aber noch
ausgeprigter in weiteren Vermittlungen (die erst spiter zur Darstellung
gelangen kénnen), die Determiniertheit der Widerspiegelung durch ihr
Objekt etc. konnen diese fundamentale Dualitit nie vollig autheben. Mit
dieser Dualitit tritt der Mensch aus der Tierwelt heraus. Wenn Pawlow das
nur dem Menschen eigene zweite Signalsystem beschreibt, stellt er richtig
fest, daf3 allein dieses System sich von der Wirklichkeit entfernen, in ihrer
Wiedergabe fehlgehen kann. Das ist nur méglich, weil die Widerspiegelung
sich auf das ganze, vom BewuBtsein unabhingige, stets intensiv unendliche
Objekt richtet, dieses in seinem Ansichsein zu erfassen sucht und gerade
infolge der dazu notwendigen, selbstgesetzten Distanz dabei irregehen
kann. Das bezieht sich selbstredend nicht nur auf die Anfangsstadien der
Widerspiegelung, Auch wenn komplizierte, in sich homogen geschlossene
Hilfskonstruktionen des

a {14} A. Gehlen: Der Mensch, Bonn 1950, S.43 und S.67.
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por exemplo, muito corretamente, que nos seres humanos acontece uma
certa divisio de trabalho dos sentidos na concepgao, que ele é capaz de
perceber puramente visualmente as proprledades de uma coisa que, como
ser bioldgico, apenas pode apreender através do tato®.

Sobreasconsequénciasmaisamplasdessadirecao dedesenvolvimento
do ser humano através do trabalho, teremos ainda de dizer muitos
complementos em conexdes posteriores. Aqui temos de, para elaborar
claramente a nova estrutura fundamental que surge através do trabalho,
sobre isso nos limitar a que, no reflexo da realidade, como pressuposto
para a finalidade e o meio do trabalho, ¢ consumada uma separagao, um
destacar, do ser humano de seu entorno, um distanciamento claramente
mostrado no estar-contraposto de sujeito e objeto. No reflexo da realidade,
a representacao destaca-se da realidade retratada, se coagulando em uma
»realidade« propria na consciéncia. Pusemos a palavra realidade entre
aspas ja que na consciéncia a realidade é apenas reproduzida; surge uma
nova forma de objetividade, mas nenhuma realidade e — precisamente
ontologicamente — ¢ impossivel que o reproduzido seja o mesmo do
reproduzido, muito menos idéntico a ele. Ao contrario. Ontologicamente
o ser social se divide em dois momentos heterogéneos que, do ponto de
vista do ser, ndo apenas estao contrapostos entre si heterogeneamente,
como sao absolutamente opostos: o ser e seu reflexo na consciéncia.

Essa dualidade ¢ um estado de coisa fundamental do ser social.
Em comparagio, os graus de ser precedentes sdo, nisto, estritamente
unitarios. A referencialidade ininterrupta e inevitavel do reflexo ao ser,
seus efeitos sobre este ja no trabalho, mas ainda mais marcadamente
em outras mediagcdes (que apenas mais tarde podem ser expostas), a
determinabilidade do reflexo pelo seu objeto etc. jamais podem superar
inteiramente essa dualidade fundamental. Com essa dualidade o ser
humano abandona o reino animal. Ao Pavlov descrever o segundo sistema
de sinalizagao proprio apenas do ser humano, estabelece corretamente que
apenas esse sistema pode se afastar da realidade e errar na sua descrigao.
Isto ¢ apenas possivel porque o reflexo se dirige a0 todo do ob)eto sempre
intensivamente  infinito, independentemente da consciencia, procura
apreende lo em seu ser-em-si e, justamente devido a distancia para isto
necessaria, pode equivocar-se. Isto, naturalmente, se aplica nio apenas
aos estagios iniciais do reflexo. Mesmo quando ja surgiram complicadas
construcoes auxiliares,

a {14} Gehlen: Der Mensch. Athenidum-Verlag, Bonn 1950, p.43 ¢ p..67.
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Erfassens der Wirklichkeit durch Widerspiegelung, wie Mathematik,
Geometrie, Logik etc., schon entstanden sind, bleibt diese Méglichkeit
des Irrtums infolge der Distanzierung unverindert bestehen; gewisse
primitive Irrtumsmdglichkeiten werden zwar — relativ — ausgeschaltet,
es treten aber kompliziertere, gerade durch die weiter distanzierenden
Vermittlungssysteme hervorgebrachte an ihre Stelle. Andererseits folgt
aus dieser Distanzierung und Objektivierung, dal die Abbilder niemals
quasiphotographische, mechanisch treue Kopien der Wirklichkeit sein
kénnen. Sie sind immer von den Zielsetzungen, also genetisch gesprochen
von der gesellschaftlichen Reproduktion des Lebens, originir von der
Arbeit bestimmt. In meiner »Eigenart des Asthetlschen« habe ich, das
Alltagsdenken analysierend, auf diese konkret teleologische Orlentlerthelt
der Widerspiegelung hingewiesen. Man kénnte sagen, daf3 hier die Quelle
ithrer Fruchtbarkeit, ihrer ununterbrochenen Entdeckungstendenz von
neuem zu finden ist, wihrend die eben geschilderte Objektivation in einer
entgegengesetzten Richtung korrektiv tatig ist. Das Resultat ist also, wie
stets bei Komplexen, ein Ergebnis der Wechselwirkung von Gegensitzen.
Mit alledem haben wir aber noch nicht den entscheidenden Schritt
zum Verstindnis der ontologischen Beziechung von Widerspiegelung
und Wirklichkeit getan. Die Widerspiegelung hat dabei eine eigenartige
widerspruchsvolle Position: Einerseits ist sie der strikte Gegensatz zu jedem
Sein, sie ist, eben weil sie Widerspiegelung ist, kein Sein; andererseits und
zugleich ist sie das Vehikel zum Entstehen der neuen Gegenstindlichkeit
im gesellschaftlichen Sein, zu dessen Reproduktion auf gleichbleibender
oder erhohter Stufe. Dadurch erhilt das die Wirklichkeit widerspiegelnde
Bewulitsein einen gewissen Moglichkeitscharakter. Wie erinnerlich,
verficht Aristoteles die Ansicht, daf3 ein Baumeister, auch wenn er nicht
baut, der Méglichkeit (Sovapc) nach doch ein Architekt bleibt, wihrend
Hartmann auf den Arbeitslosen hinweist, bei dem diese Moglichkeit
ihren real nichtigen Charakter offenbart, nimlich, daf er nicht zu arbeiten
imstande ist. Hartmanns Beispiel ist sehr lehrreich, weil es zeigt, wie dieser,
im Banne von einseitigen und verengten Vorstellungen, an dem hier real
votliegenden Problem achtlos vorbeigeht. Es ist nimlich unzweifelhaft,
dal3 wihrend einer tiefen Wirtschaftskrise viele Arbeiter keine faktische
Moglichkeit haben, Arbeit zu erhalten; es ist aber ebenso fraglos —
und hierin liegt die tiefe Ahnung der Wahrheit in der Aristotelischen
Dynamis-Konzeption —, dal} er jederzeit bei gunstiger Wendung der
Konjunktur seine alte Arbeit wieder aufzunehmen imstande ist. Wie soll
nun diese seine Beschaffenheit, vom Standpunkt einer Ontologie des
gesellschaftlichen Seins, anders bestimmt werden, als dadurch, dal3 er,
infolge seiner Erziechung, seines Lebenslaufs, seiner Erfahrungen etc., auch
als Arbeitsloser — seiner Dynamis nach — ein Arbeiter bleibt? Dadurch
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em si homogeneamente fechadas, para apreender a realidade através
do reflexo, como a matemdtica, a geometria, a logica etc., permanece
inalterada essa possibilidade de erros como resultado do distanciamento;
certas possibilidades primitivas de erros sao, de fato, — relativamente
— climinadas, produzem-se, em seu lugar, contudo possibilidades
mais comphcadas justamente através de sistemas de mediacao de
distanciamento mais amplo. Por outro lado, segue-se deste distanciamento
e objetivacao que as imagens nao podem ser jamais mecanicamente copias
fiéis, quase fotograficas, da realidade. Elas sao sempre determinadas pelas
posicoes de finalidade, portanto, geneticamente falando, pela reprodugao
social da vida, originariamente pelo trabalho. Em minha »A peculiaridade
do estético«, ao analisar o pensamento do cotidiano, apontei a concreta
otientabilidade teleoldgica do reflexo. Podia-se dizer que aqui é encontrada
a fonte de sua fecundidade, sua ininterrupta tendéncia a descobrir o novo,
enquanto a objetivacio recém-descrita é emprega corretivamente em uma
direcao oposta. O resultado ¢, portanto, como sempre em complexos um
resultado da interacao de opostos. Com tudo isto, contudo, nio demos
ainda o passo decisivo para a compreensdo da relagao ontologlca entre
reflexo e realidade. O reflexo possui, portanto, uma peculiar posicao
contraditéria: por um lado, ¢ estrita oposicao de todo ser justamente
porque ¢ reflexo e, nao, ser; por outo lado e a0 mesmo tempo, ¢ o veiculo
para o surgimento da nova objetividade no ser social, para a reproducao
deste em um patamar igual ou superior. Com isso, a consciéncia que reflete
a realidade recebe um certo carater de possibilidade. Como se recorda,
Aristoteles defende a visao de que um mestre de obras, mesmo quando
nao constrdi, permanece um mestre de obras através da possibilidade
(Sdvapeg), enquanto Hartmann aponta ao desempregado em que esse seu
carater nulo real se evidencia, a saber, que nao é mais capaz de trabalhar.
O exemplo de Hartmann é muito instrutivo porque mostra como ele,
sob o encanto de representacdes (I /orstellungen) unilaterais e estreitas,
passa descuidadamente ao largo do real problema aqui existente. E, de
fato, indubitavel que durante uma crise econoémica profunda muitos
trabalhadores nao possuem nenhuma possibilidade fatica de obter
trabalho; contudo ¢ igualmente inquestionavel — e aqui esta o profundo
pressentimento da verdade na concepcao da dynamis aristotélica — que a
todo momento de mudancas favoraveis na conjuntura ¢ capaz de retomar
novamente seu antigo trabalho. Como, agora, deve ser determinada essa
qualidade, do ponto de vista de uma ontologia do ser social, senao que
este, como resultado de sua educacdo, de seu curso de vida, de suas
experiéncias etc., mesmo como um desempregado — segundo sua dynanzis
— permanece um trabalhador? Com isso
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entsteht keineswegs, was Hartmann beftrchtet, ein »Gespensterdasein
der Méglichkeit«, denn der Arbeitslose (mit dieser realen Unmoglichkeit,
Arbeit zu finden) ist ebenso ein seiender, potentieller Arbeiter wie im
Falle der Verwirklichung seines Bestrebens, Arbeit zu finden. Es kommt
nur darauf an, zu verstehen, dafl Aristoteles in seinem breiten und
tiefen, universellen und vielseitigen Bestreben, die gesamte Wirklichkeit
philosophisch zu erfassen, Phinomene wahrnimmt, denen gegentiber
Hartmann, infolge seiner Befangenheit in logischerkenntnistheoretischen
Vorurteilen, trotz richtigen Einsichten in bestimmte Probleme, hilflos
gegeniibersteht. Dal3 bei Aristoteles diese Kategorie der Moglichkeit,
wegen seiner falschen Ansichten tiber den teleologischen Charakter auch
der nicht gesellschaftlichen Wirklichkeit und der Gesellschaft als Ganzheit,
oft verworren wirkt, dndert, wenn man das ontologisch Reale von bloBen
Projektionen in nicht teleologisch gearteten Seinsformen zu unterscheiden
versteht, nichts Wesentliches. Man kénnte freilich sagen, dall die erworbenen
Fihigkeiten zur Arbeit ebenso Eigenschaften des arbeitslosen Arbeiters
bleiben, wie sonstige Eigenschaften eines jeden Seienden, die z. B. in der
unorganischen Natur oft sehr gro3e Zeitspannen hindurch keine aktuelle
Wirksamkeit erhalten und doch Eigenschaften des betreffenden Seienden
bleiben. Auf den Zusammenhang zwischen Eigenschaft und Méglichkeit
haben wir schon friher wiederholt hingewiesen. Das wiirde vielleicht
zur Widerlegung Hartmanns ausreichen, nicht jedoch zum Erfassen der
spezifischen Eigenart der sich hier offenbarenden Moglichkeit, auf die die
Dynamis-Konzeption von Aristoteles hinzielt. Interessanterweise kann
man den Ankntpfungspunkt gerade bei Hartmann selbst finden. In der
Analyse des biologischen Seins weist er, wie wir festgestellt haben, darauf
hin, dal3 die Anpassungsfihigkeit eines Organismus von seiner Labilitit,
wie Hartmann diese Eigenschaft bezeichnet, abhingt. Dal3 Hartmann bei
der Behandlung dieser Frage das Problem der Méglichkeit nicht beriihrt,
tut nichts zur Sache. Naturlich kénnte man auch diese Charakteristik der
Organismen als ihre Eigenschaft bezeichnen und damit das Problem der
Moglichkeit auch hier fiir erledigt erkliren. Damit wire aber der Kern
unserer gegenwirtigen Frage umgangen. Es kommt dabei nicht darauf
an, daf diese Labilitit vorldufig nicht im voraus erkennbar, sondern erst
post festum feststellbar ist, denn die Frage, ob etwas — im ontologischen
Sinn — erkennbar ist, ist dafir, ob es in dieser Hinsicht ein Seiendes
ist, gleichgtltig. (Die ontologlsche Realitit der Gleichzeitigkeit zweier
Ereignisse hat nichts damit zu tun, ob wir diese Gleichzeitigkeit zu messen
imstande sind.)

Unsere Fragestellung hat dieses ontologische Problem so
beantwortet, daf3 die Widerspiegelung, gerade ontologisch betrachtet, an
sich kein Seln ist, also auch kein »Gespensterdasein«, weil ganz elnfach
kein Sein. Und doch ist sie zweifellos
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nao surge, absolutamente, o que Hartmann receia, um »ser-espectral da
possibilidade«, ja que o desempregado (com essa real impossibilidade
de encontrar trabalho) ¢é igualmente um trabalhador tiao existente, tao
em poténcia, como no caso da realizacao de seu esforco de encontrar
trabalho. Importa apenas compreender que Aristételes em seu esforco
amplo e profundo, universal e multifacético de apreender filosoficamente
a realidade como um todo, percebe fenémenos ante os quais Hartmann,
como resultado de seu tolhimento por preconceitos gnosiologico-légicos,
apesar das corretas visdes em determinados problemas, encontra-se
desamparado. Que, em Aristételes, essa categoria da possibilidade com
frequéncia pare¢a confusa, devido as suas falsas opinides sobre o carater
teleologico até mesmo da realidade nao social e da sociedade como
uma totalidade (Gangheif), nada altera de essencial se se sabe distinguir
o ontologicamente real das meras projecoes em formas de ser nao
teleologicamente dispostas. Poder-se-ia, claro, dizer que capacidades
adquiridas para o trabalho permanecem do mesmo modo propriedades
do trabalhador desempregado, como algumas propriedades de qualquer
existente, p. ex., na natureza inorganica que, com frequéncia por grandes
petiodos de tempo, nao recebem nenhuma operatividade atual e, contudo,
permanecem propriedades do existente em consideragao. Ja indicamos,
antes, repetidamente, a conexao entre propriedade e possibilidade. Talvez
isso fosse suficiente para a refutagdo de Hartmann, contudo, nio para
apreender a peculiaridade espec1ﬁca da possibilidade que aqui se manifesta,
a0 que visava a concepao de dymamis aristotélica. Interessante, pode-se
encontrar o ponto de contato precisamente em Hartmann. Na analise
do ser biolégico, ele mostra, como ja constatamos, que a capacidade de
adaptacao de um organismo depende de sua labilidade, como Hartmann
denomina essa propriedade. Que Hartmann, no tratamento dessa questao
nao toque no problema da possibilidade, nao importa. Naturalmente,
poder-se-ia denominar também essa caracteristica dos organismos como
sua propriedade e, com isso, dar conta de esclarecer o problema da
possibilidade. Com isso, contudo, setia evitado o amago do nosso problema
presente. Nao importa aqui que essa labilidade nao seja provisoriamente
reconhecivel de antemao, que apenas seja constatavel post festum, pois
a questao de se algo — em sentido ontolégico — ¢é reconhecivel ¢, a
esse respeito, indiferente se ¢ um existente. (A realidade ontoldgica da
simultaneidade de dois eventos nada tem a ver com se somos capazes de
mensurar essa simultaneidade.)

Nossa colocagao da questao a esse problema ontolégico respondeu
que o reflexo, considerado precisamente ontologicamente, nao ¢ em si
nenhum ser, portanto também nenhum »ser-espectral«, porque nao ¢ set,
de todo simplesmente. E, ainda, ¢ ele, sem duvida,
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die entscheidende Voraussetzung fiir die Setzung von Kausalreihen, und
zwar gerade im ontologischen und nicht im erkenntnistheoretischen Sinn.
Die so entstehende ontologische Paradoxie versucht nun die Dynamis-
Konzeption von Aristoteles in ihrer dialektischen Rationalitit zu erhellen.
Aristoteles erkennt die ontologische Beschaffenheit der teleologischen
Setzung richtig, wenn er ihr Wesen mit der Dynamis-Konzeption in eine
untrennbare Verbindung bringt, indem er das Vermégen (Dynamis) als »die
Fihigkeit, etwas gut oder gemil} einem Entschluf3 auszufithren, bestimmt
und diese Bestimmung bald danach dahin konkretisiert: »Denn wir
sprechen dem Affizierten dank der Quelle, gemil3 deren es affiziert wird,
das Vermdégen zu, affiziert zu werden — und zwar bisweilen dank einer
Quelle, gemil} deren es nur Gberhaupt eine beliebige Affektion erfihrt,
bisweilen aber dank einer Quelle, gemal3 deren es nicht nur eine beliebige,
sondern eine zum Besseren fithrende Affektion erfihrt. — Vermdgen
heiit weiter die Fihigkeit, etwas gut oder gemil3 einem Entschlufl
auszufthren; denn bisweilen sagen wir von Leuten, die nur tberhaupt
gehen oder sprechen kénnen, aber nicht gut oder nicht einem Vorsatz
folgend: sie vermdégen nicht zu sprechen oder zu gehen.«® Aristoteles
sieht alle ontologischen Paradoxien dieser Lage klar; er stellt fest, »dal}
die Verwirklichung dem Wesen nach frither als das Vermogen ist«, und
pointiert sehr entschieden das hier vorhandene Modalititsproblem : »Jedes
Vermogen ist gleichzeitiges Vermogen von einander Widersprechendem;
denn was nicht vermégend ist zu bestehen, das ist immer imstande, auch
nicht verwirklicht zu sein. Was also vermdégend ist zu sein, das ist sowohl
imstande zu sein, wie auch, nicht zu sein; dasselbe Ding ist also vermégend
zu sein, und gleichzeitig vermogend, nicht zu sein.«

Es wirde uns ins Labyrinth einer unfruchtbaren Scholastik fithren,
wenn wir jetzt von Aristoteles fordern wirden, er solle die »Notwendigkeit«
der von ihm so gut dargestellten Konstellation mit zwingender Logik
»ableiten«. Das ist bei einer so eminent rein ontologischen Frage
prinzipiell unmoglich. Bestimmte Verworrenheiten und in ihrer Folge
Scheinableitungen entstehen bei Aristoteles tiberall, wo er das hier so
richtig Erkannte tUber die menschliche Praxis hinaus erweitern will.
Das Phinomen der Arbeit in ihrer FEinzigartigkeit als dynamisch-
komplexhafte Zentralkategorie einer neu entstehenden Seinsstufe steht in
klar analysierbarer Form vor uns, wie sie ja auch vor Aristoteles stand; es
kommt nur darauf an, durch entsprechende ontologische Analyse diese
dynamische Struktur als Komplex aufzudecken, um dadurch — nach dem
Marxschen Muster, daf3 die Anatomie des

a {15} Metaphysik, Buch A, Kapitel 12, S. 122 f.
b {16} Ebd., Buch ®, Kapitel 8, 8. 217 f.
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o pressuposto decisivo para a posi¢ao de cadeias causais, precisamente em
sentido ontolégico e nao gnosiolégico. O paradoxo ontoldgico que assim
surge tenta agora iluminar a concepcao de dynamis de Aristoteles em sua
racionalidade dialética. Aristételes reconhece corretamente a qualidade
ontolégica da posi¢ao teleoldgica ao colocar sua esséncia em um inseparavel
vinculagao com a concep¢ao de dynamis, porquanto determina a poténcia
(dynamis), como a »faculdade de levar a bom termo determinada coisa e
de executa-la de acordo com a prépria intencaok, e concretiza logo depois
essa determinag¢ao: »Com efeito, precisamente em virtude desse principio,
mediante o qual o objeto passivo sofre alguma alteragao, dizemos que ele
tem a poténcia de sofré-la, tanto no caso em que ele possa sofrer alguma
alteracao como no caso em que ele possa nao sofrer nenhuma, mas apenas
aquela que tende para o melhor; (poténcia também se chama) a faculdade
de levar a bom termo determinada coisa e de executa-la de acordo com
aquilo que se pretende: com efeito, as vezes, quando vemos que certas
pessoas caminham ou falam, mas nao realizam bem essas a¢oes e nem
como elas mesmas quereriam, dizemos que elas nao tém a poténcia ou a
capacidade de falar ou de andar.«* Aristoteles enxerga com clareza todos
os paradoxos ontolégicos desta situacdo; ele constata, »que a realizagao
segundo a esséncia ¢ anterior a poténcia« e aponta muito resolutamente
o problema modal aqui existente: »Toda poténcia ¢, a0 mesmo tempo,
poténcia de duas coisas contrarias, uma vez que, se de um lado aquilo que
nao tem a poténcia de existir ndo pode ser propriedade de coisa alguma,
de outro lado tudo aquilo que tem a poténcia de existir também pode nao
se transformar em ato. Consequentemente, aquilo que tem a poténcia de
ser pode ser e também nio ser; daf que seja a mesma coisa a poténcia de
ser e de nio ser.«

Nos conduzitiamos ao labirinto de uma escoldstica estéril se,
agora, demanddssemos de Aristoteles »deduzir« com logica rigorosa
a necessidade da constelagao por ele tao bem descrita. Isto, em uma
questdo tdo eminente, puramente, ontoldgica, é¢ impossivel por principio.
Determinadas confusoes e pretensas deducbes emergem em Aristoteles
sobretudo onde deseja estender para além da praxis humana o aqui tio
corretamente reconhecido. O fenéomeno do trabalho em sua singularidade
como categoria complexo-dinamicamente central de um novo patamar
ontolégico nascente esta, diante de nds, em uma forma claramente
analisavel, tal como estava para Aristoteles; importa sobre isso apenas
desvelar, através de uma correspondente analise ontoldgica, essa estrutura
dindmica como complexo e, com isso — apds o padrao marxiano de que
a anatomia

a {15} Aristoteles: Metafisica, Vol. 2, Edi¢des Loyola, Sio Paulo, 2002, Livro A, cap. 12, p. 225 ss.
b {16} Aristételes: Metafisica, Vol. 2, Edi¢oes Loyola, Sdo Paulo, 2002, Livro ®, cap. 8, p. 519 e ss.
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Menschen den Schliissel zur Anatomie des Affen ergibt—wenigstens
den abstrakt- kategoriellen Weg, der hierher gefihrt hat, verstindlich
machen zu koénnen. Es scheint héchst wahrscheinlich, daf3 die, auch von
Hartmann ihrer Bedeutung gemil3 geschilderte, Labilitit im biologischen
Sein hochentwickelter Tiere daftir eine gewisse Basis bilden kénnte. Die
Entwicklung der Haustiere, die im stindigen und intimen Umgang mit den
Menschen stehen, zeigt, wie grofle Moglichkeiten in dieser Labilitit stecken
koénnen. Es mul3 aber gleichzeitig festgehalten werden, daf3 diese Labilitat
nur eine allgemeine Grundlage dafiir bildet, dal3 die entwickelteste Form
dieser Erscheinung durch einen Sprung, der in der setzenden Titigkeit
des allerprimitivsten, noch im Ubergang aus der Tierheit befindlichen
Menschen einsetzt, die Grundlage zum wirklichen Menschsein bilden
kann. Der Sprung kann also nur post festum verstindlich gemacht
werden, auch wenn bedeutende Gedankenvorstof3e, wie diese neue Form
der Méglichkeit im Dynamis-Begriff von Aristoteles, viel Licht auf den so
erkennbaren Weg werfen.

Der Ubergang von der Widerspiegelung als einer besonderen
Form des Nichtseins zum aktiven und produktiven Sein des Setzens von
Kausalzusammenhingen bietet eine entfaltete Form der Aristotelischen
Dynamis, die wir als den Alternativcharakter einer jeden Setzung im
Arbeitsprozef3 bestimmen konnen. Dieser tritt zuerst beim Setzen des
Zieles der Arbeit ans Tageslicht. Man kann seinen Charakter am besten
beim Betrachten der allerprimitivsten Arbeitsakte feststellen. Wenn der
Urmensch aus einer Masse von Steinen einen als fiir seine Zwecke geeignet
scheinenden auswihlt und die anderen liegenlal3t, so ist klar, daf3 hier eine
Wahl, eine Alternative vorliegt. Und zwar eben in dem Sinne, daB3 der
Stein, als an sich seiender Gegenstand der unorganischen Natur, in keiner
Weise dazu priformiert war, ein Instrument fiir diese Setzung zu werden.
Naturlich wichst auch das Gras nicht, um von den Rindern gefressen
zu werden, und diese nicht, um Fleisch fur die Nahrung der Raubtiere
zu liefern. In beiden Fillen liegt aber von der Seite der fressenden Tiere
eine biologische Gebundenheit an eine jeweils derartige Nahrung, die ihr
Verhalten mit biologischer Notwendigkeit determiniert. Darumistihr dabei
auftretendes Bewulitsein eindeutig determiniert: ein Epiphinomenon,
niemals eine Alternative. Der zum Instrument ausgewihlte Stein wird
aber durch einen BewuBtseinsakt ausgewihlt, der nicht mehr biologischen
Charakters ist. Es miissen — durch Beobachtung und Erfahrung, d. h.
durch Widerspiegelung und durch ihre bewuBitseinsmiBlige Verarbeitung
— bestimmte Eigenschaften des Steins erkannt werden, die ihn fur die
geplante Tdtigkeit geeignet oder ungeeignet machen. Der nach auflen
hochst einfache und einheitliche Akt, die Auswahl eines Steines, ist seiner
inneren Struktur nach hochst
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do ser humano fornece a chave para a anatomia do macaco — poder fazer
compreensivel a0 menos o percurso categorial-abstrato que conduziu
até aqui. Parece altamente provavel que a labilidade, cujo significado
também Hartmann descreveu adequadamente, em sentido bioldgico
possa constituir nos animais mais altamente desenvolvidos uma tal base.
O desenvolvimento dos animais domésticos, que estao em permanente
e intimo contato com o ser humano mostra quao amplas possibilidades
podem estar nessa labilidade. Contudo, a0 mesmo tempo deve se ter
presente que essa labilidade constitui apenas uma base geral para isso, que
a forma mais desenvolvida desse fendmeno, que pode constituir a base
para o real ser-humano, se insere através de um salto que inicia a atividade
posta do ser humano mais primitivo que ainda se encontra na transi¢ao
para fora da animalidade. O salto, portanto, apenas pode ser compreendido
post festum, mesmo que significativos avancos do pensamento, como essa
nova forma da possibilidade no conceito de dynanis de Aristoteles, lancem
muita luz no caminho assim reconhecivel.

A transicao do reflexo, como uma determinada forma de nao-ser,
ao ser ativo e produtivo do por de conexdes causais, constitui uma forma
desdobrada da dynamis aristotélica que podemos determinar como o carater
alternativo de toda posiciao no processo de trabalho. Este entra a luz do
dia, pela primeira vez, pelo por da finalidade do trabalho. Pode-se constatar
melhor seu carater ao considerar os atos de trabalho os mais primitivos.
Quando o ser humano primitivo escolhe, de uma massa de pedras, uma
que parece adequada ao seu proposito e abandona as outras, é claro que ha
aqui uma escolha, uma alternativa. E, de fato, no sentido de que a pedra,
enquanto um objeto em si existente da natureza inorganica, nao foi de
maneira alguma pré-formada para se tornar instrumento para essa posigao.
Naturalmente, também a grama nao cresce para ser comida pelo gado, e
nem este para fornecer carne para a alimentagao dos predadores. Em ambos
os casos, contudo, do lado do animal que se alimenta, esta sempre uma
dependencialidade biol6gica para uma tal alimentacio, que determina seu
comportamento com necessidade bioldgica. E por isso que a consciéncia
que aqui aparece ¢ determinada unilateralmente: um epifenomeno, jamais
uma alternativa. A pedra para instrumento ¢ escolhida, todavia, por um
ato de consciéncia, que nao é mais de carater biol6gico. Devem — pela
observacio e pela experiéncia, ze., pelo reflexo e através de sua elaboragao
segundo a consciéncia — ser reconhecidas determinadas propriedades da
pedra que sao adequadas ou inadequadas para a atividade planejada. Do
exterior, um ato muitissimo simples e unitario, a escolha de uma pedra ¢,
em sua estrutura interna, muitissimo
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kompliziert und voller Widerspriiche. Es handelt sich ndmlich dabei um
zwel aufeinander heterogen bezogene Alternativen. Erstens: Ist der Stein
fir den gesetzten Zweck richtig oder falsch gewihlt? Zweitens: Ist das
Ziel richtig oder falsch gesetzt, d. h. ist ein Stein tiberhaupt ein wirklich
geeignetes Instrument fir diese Zielsetzung? Es ist leicht ersichtlich,
dal beide Alternativen nur aus einem dynamisch funktionierenden
und dynamisch verarbeiteten System der Widerspiegelungen der
Wirklichkeit (also aus einem System von an sich nichtseienden Akten)
emporsteigen kénnen. Es ist aber ebenso leicht ersichtlich, dal3 erst,
wenn die Ergebnisse der nichtseienden Widerspiegelung sich zu einer
solchen alternativ strukturierten Praxis verdichten, aus dem nur naturhaft
Seienden ein Seiendes im Rahmen des gesellschaftlichen Seins werden
kann, etwa ein Messer oder eine Axt, also eine vollig und radikal neue
Gegenstindlichkeitsform dieses Seienden. Denn der Stein in seinem
naturhaften Dasein und Sosein hat gar nichts mit Messer oder Axt zu tun.

Diese Eigenart der Alternative tritt auf etwas entwickelterer Stufe
noch plastischer hervor, wenn nidmlich der Stein nicht nur aufgelesen
und als Instrument der Arbeit gebraucht wird, sondern, um ein besseres
Arbeitsmittel zu sein, einem weiteren Prozel3 der Bearbeitung unterworfen
wird. Hier, wo die Arbeit in einem noch eigentlicheren Sinn verwirklicht
wird, enthullt die Alternative noch deutlicher ihr wahres Wesen: Sie
ist kein einmaliger Akt der Entscheidung, sondern ein Prozel3, eine
ununterbrochene zeitliche Kette von immer neuen Alternativen. Wenn
man auch noch so flichtig auf den Prozel3 einer beliebigen Arbeit —
und sei sie noch so primitiv — reflektiert, so muf3 man sehen, daf} es
sich niemals blof3 um das mechanische Durchfihren einer Zielsetzung
handeln kann. Die Kausalkette in der Natur liuft »von selbst« gemal3 ihrer
eigenen naturhaften inneren Notwendigkeit des »wenn ... dann« ab. In der
Arbeit wird jedoch, wie wir gesehen haben, nicht nur das Ziel teleologisch
gesetzt, sondern auch die Kausalkette, die es verwirklicht, mul3 sich in
cine gesetzte Kausalitit verwandeln. Denn sowohl das Arbeitsmittel wie
der Arbeitsgegenstand sind an sich der Naturkausalitit unterworfene
Naturdinge, die erst in der teleologischen Setzung, erst durch diese, obwohl
sie Naturgegenstinde bleiben, eine gesellschaftlich seiende Gesetztheit
im Arbeitsproze3 erhalten kénnen. Darum wiederholt sich im Detail
des Arbeitsprozesses fortlaufend diese Alternative: Eine jede einzelne
Bewegung im Prozel3 des Schleifens, Schabens etc. muf3 richtig erdacht sein
(auf richtiger Widerspiegelung der Wirklichkeit beruhen), richtig auf die
Zielsetzung orientiert, richtig manuell durchgeftihrt sein etc. Ist dies nicht
der Fall, so wird in jedem Augenblick die gesetzte Kausalitit authoren,
wirksam zu sein, und der Stein mul} wieder ein einfaches, naturhaften
Kausalititen unterworfenes, naturhaftes Seiendes werden,
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complicado e pleno de contradi¢des. Trata-se, para ser preciso, com
isso, de duas alternativas relacionadas reciprocamente heterogéneas.
Primeiro: a pedra é escolhida correta ou falsamente para o proposito
posto? Segundo: a finalidade ¢ posta corretamente ou falsamente, Ze., é
a pedra de fato um instrumento realmente adequado para essa posigao
de finalidade? E facilmente aparente que ambas as alternativas podem
ascender apenas de um sistema de reflexos da realidade (portanto, de
um sistema de atos em si nao-existentes) que funciona dinamicamente e
dinamicamente ¢ elaborado. Contudo, ¢ igualmente facilmente aparente
que, primeiro, quando o resultado do reflexo nao-existente se condensa
em uma praxis de tal modo alternativamente estruturada, pode devir a
partir do naturalmente existente um existente na moldura do ser social,
por exemplo, uma faca ou um machado, portanto uma nova forma de
objetividade total e completamente nova desse existente. Pois a pedra em
sua existéncia e ser-assim naturais nada tem a ver com a faca ou o machado.

Essa peculiaridade da alternativa mostra-se ainda mais plasticamente
em um patamar algo desenvolvido, a saber, quando a pedra nao mais é
escolhida e usada como um instrumento, mas é submetida a um processo
mais amplo de elaboragao para ser um melhor meio de trabalho. Aqui,
onde o trabalho é realizado em um sentido ainda mais estrito, a alternativa
revela ainda mais nitidamente sua verdadeira esséncia: ela ndo é um ato
isolado de decisao, mas um processo, uma cadeia ininterruptamente
temporal de alternativas sempre novas. Se se reflete, mesmo que ainda
tdo superficialmente, sobre qualquer trabalho — e mesmo sendo ele
tdo primitivo -—, deve-se enxergar que nao se trata jamais meramente
de um executar mecanico de uma posicao de finalidade. A cadeia causal
na natureza desdobra-se »por si mesmag, de acordo com a sua propria,
naturalmente inerente, necessidade de »se... entao«. No trabalho, portanto,
como vimos, nao ¢ apenas posta teleologicamente a finalidade, mas
também a cadeia causal que ¢ realizada tem de se transformar em uma
causalidade posta. Pois tanto o meio de trabalho quanto os objetos de
trabalho sao coisas naturais submetidas a causalidade natural, estes apenas
na posicao teleolégica, apenas através dela, mesmo se permanecem
objetos naturais, podem receber, no processo de trabalho, uma legalidade
socialmente existente. E por isso que no detalhe do processo de trabalho
essa alternativa repetidamente continua: cada movimento singular no
processo do afiar, do raspar etc. tem de ser divisado corretamente (baseado
no reflexo correto da realidade), corretamente orientado pela posi¢ao de
finalidade, ser corretamente implementado manualmente etc. Se nao ¢
este o caso, a todo instante cessa a causalidade posta de ser operante e
a pedra tem de novamente se tornar um simples existente, submetida as
causalidades naturais,
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das gar nichts mehr mit Arbeitsmittel oder Arbeitsgegenstand zu tun hat.
Die Alternative erstreckt sich also auf die einer richtigen oder fehlerhaften
Titigkeit, um Kategorien, die erst im Arbeitsprozel zu Formen der
Wirklichkeit werden, ins Leben zu rufen.

Natiirlich kénnen die Fehler von sehr verschieden abgestufter
Beschaffenheit sein, ndmlich entweder durch den folgenden Akt oder
durch die folgenden Akte korrigierbare, was wieder neue Alternativen in
die geschilderte EntschluBBkette einfithrt — wobei auch hier die leichte
oder schwere, in einem Akt oder in einer Reihe von Akten vollziehbare
Korrektur sich variierend einschiebt —, oder der begangene Fehler kann
die ganze Arbeit vergeblich machen. Die Alternativen im Arbeitsprozel3
sind also nicht gleichartig, nicht gleichrangig. Das, was Churchill fir die viel
komplizierteren Falle der gesellschaftlichen Praxis geistvoll gesagt hat, daf3
man durch einen Entschluf} in eine »Periode der Konsequenzen« eintreten
kann, taucht als Charakteristik der Struktur jeder gesellschaftlichen Praxis
bereits in der primitivsten Arbeit auf. Diese ontologische Struktur des
Arbeitsprozesses als einer Kette von Alternativen darf nicht dadurch
verdunkelt werden, dal3 im Laufe der Entwicklung, sicherlich schon auf
relativ niedrigen Entwicklungsstufen, die einzelnen Alternativen des
Arbeitsprozesses durch Eintibung und Gewohnheit zu bedingten Reflexen
werden und deshalb bewultseinsmiBig »unbewulit« vollzogen werden
koénnen. Ohne hier auf Beschaffenheit und Funktion der bedingten Reflexe
eingehen zu kénnen — sie zeigen sich auf komplizierteren Stufen, sowohl
in der Arbeit selbst als auf allen Gebieten der gesellschaftlichen Praxis
etwa als Widerspruchlichkeiten der Routine etc. —, mul3 nur festgestellt
werden, dall jeder bedingte Reflex urspriinglich Gegenstand einer
Alternativentscheidung gewesen ist, und zwar sowohl in der Entwicklung
der Menschheit als bei jedem Individuum, das ja diese bedingten Reflexe
erst durch Lernen, Eintibung etc. ausbilden kann, und am Anfang dieses
Prozesses stehen eben die Ketten von Alternativen.

Die Alternative, ebenfalls ein Akt des Bewulitseins, ist also die
Vermittlungskategorie, durch deren Hilfe die Widerspiegelung der
Wirklichkeit zum Vehikel des Setzens eines Seienden wird. Dabei ist zu
betonen, daf3 dieses Seiende in der Arbeit stets etwas Naturhaftes ist, und
diese seine naturhafte Beschaffenheit kann niemals vollig aufgehoben
werden. So grof3 die umformenden Wirkungen des teleologischen Setzens
der Kausalititen im Arbeitsproze3 auch sein mogen, die Naturschranke
kann nur zurtckweichen, aber niemals vollig verschwinden; das bezieht
sich auf den Atomreaktor ebenso wie auf die Steinaxt. Denn, um nur eine
der hier auftauchenden Méglichkeiten zu erwihnen, die Naturkausalititen
werden zwar den arbeitsmiBig gesetzten unterworfen, horen aber, da jeder
Naturgegenstand
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que nada mais tem a ver com o meio de trabalho ou com o objeto de
trabalho. A alternativa se estende, portanto, a partir de uma atividade
correta ou incorreta, até trazer a vida categorias que apenas pelo processo
de trabalho tornam-se formas de realidade.

Naturalmente, os erros podem ser de qualidade muito diferentemente
graduada, isto ¢, corrigiveis através ato seguinte ou através de atos
seguintes, o que introduz novamente alternativas na cadeia de decisdo
descrita — com o que, também aqui, facil ou dificilmente, em um ato ou
uma série de atos, variavelmente se insere a corre¢ao executavel —, ou o
erro cometido pode fazer infrutifero todo o trabalho. As alternativas no
processo de trabalho, portanto, nao sao do mesmo tipo nem equivalentes.
O que Churchill inteligentemente disse para casos mais complicados de
praxis social, que se pode, através de uma decisao, entrar em um »periodo
de consequéncias«, emerge como caracteristica da estrutura de toda praxis
social ja no ato de trabalho mais primitivo. Essa estrutura ontolégica do
processo de trabalho enquanto uma cadeia de alternativas nao pode ser
obnubilada porque no curso do desenvolvimento, certamente ja a partir
de patamares de desenvolvimento relativamente baixos, as alternativas
singulares do processo de trabalho, através da pratica e do habito, tornam-
se reflexos determinados e, por isso, conscientes, podem ser realizadas
»inconscientemente«. Sem poder aqui tratar da qualidade e func¢do dos
reflexos condicionados — eles se mostram em estagios mais complicados,
tanto no proprio trabalho quanto em todas as esferas da praxis social, por
exemplo, como contradi¢bes da rotina etc. —, deve apenas ser constatado
que todo reflexo condicionado foi objeto de uma decisdao alternativa e,
de fato, tanto no desenvolvimento da humanidade quanto no de cada
individuo, apenas através do aprendizado, da pratica, podem-se formar
esses reflexos condicionados e, no inicio desses processos, igualmente
estao as cadeias de alternativas.

A alternativa, igualmente um ato de consciéncia, é portanto a
categoria mediadora, com a ajuda da qual o reflexo da realidade se torna
o veiculo do pér de um existente. Com isto ¢ salientado que, no trabalho,
esse existente ¢ sempre algo natural e essa qualidade natural jamais pode
ser completamente superada. Por maiores que possam ser os efeitos
transformadores do por teleoldgico das causalidades no processo de
trabalho, a barreira natural pode apenas recuar mas, jamais, desaparecer
completamente; isto se aplica tanto ao reator atomico quanto ao machado
de pedra. Pois, apenas para mencionar uma das possibilidades que aqui
aparecem, as causalidades naturais sao de fato submetidas as causalidades
postas de acordo com o trabalho, contudo jamais deixam de operar
completamente, ja que todo objeto natural compreende, em si,
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cine intensive Unendlichkeit von FEigenschaften als Moglichkeiten in
sich fal3t, niemals vollig zu wirken auf. Da ihre Wirksamkeit in volliger
Heterogenitit zur teleologischen Setzung steht, muf} diese in vielen
Fillen der teleologischen Setzung entgegengesetzte, ja zuweilen diese
zerstorende Konsequenzen zeitigen (Korrosion des Eisens etc.). Das hat
zur Polge, dal3 die Alternative auch mit der Vollendung des jeweiligen
Arbeitsprozesses weiter in Funktion bleiben muB, als Uberwachung,
Kontrolle, Reparatur etc., dal3 solche vorbeugenden Setzungen die
Alternativen in der Zielsetzung und ihrer Verwirklichung ununterbrochen
vermehren miissen. Die Entwicklung der Arbeit trigt deshalb dazu bei,
den Alternativcharakter der menschlichen Praxis, des Verhaltens des
Menschen zu seiner Umgebung und zu sich selbst immer stirker auf
Alternativentscheidungen zu basieren. Die Uberwindung der Tierheit
durch den Sprung zum Menschwerden in der Arbeit, die Uberwindung
des Epiphinomenalen der blof3 biologischen Determiniertheit des
BewuBtseins erlangt also durch die Entwicklung der Arbeit eine
unaufhaltsame Steigerung, eine Tendenz zur herrschenden Universalitit.
Auch hier zeigt sich, daf3 die neuen Seinsformen erst in ihrer allmahlichen
Entfaltung zZu erkhch herrschenden universellen Bestimmungen ihrer
eigenen Sphire erwachsen kénnen. Im Sprung des Ubergangs und noch
lange Zeit danach stehen sie im stindigen Wettbewerb mit den niedrigeren
Seinsformen, aus denen sie entsprungen sind und die — unaufhebbar
— ihre materielle Basis bilden, auch dann, wenn der Umformungsprozel3
schon ein seht hohes Niveau erreicht hat.

Von hier ruckblickend kann erst die von Aristoteles entdeckte
Dynamis als neue Form der Moglichkeit in ihrer ganzen Tragweite
gewirdigt werden. Denn die fundierende Setzung sowohl des Zieles
wie der Mittel seiner Durchfihrung enthilt im Laufe der Entwicklung
immer stirker eine eigenartig fixierte Gestalt, die die Illusion erwecken
konnte, als wire sie bereits an sich ein gesellschaftlich Seiendes. Denken
wir an eine moderne Fabrik. Das Modell (die teleologische Setzung)
wird von einem oft sehr groflen Kollektiv ausgearbeitet, durchdiskutiert,
berechnet etc., bevor es zur Verwirklichung in der Produktion selbst
gelangen kann. Obwohl auf diese Weise die materielle Existenz vieler
Menschen auf die Ausarbeitung solcher Modelle basiert ist, obwohl der
Prozef3 des Modellschaffens eine bedeutende materielle Grundlage zu
haben pflegt (Biiros, Einrichtungen® etc.), bleibt das Modell doch — im
Sinne von Aristoteles — eine Moglichkeit, die ebenso nur durch den auf
Alternativen beruhenden Beschluf3 der Durchfihrung, durch diese selbst
zur Wirklichkeit werden kann wie in der Entscheidung des Urmenschen,
diesen oder jenen Stein zum Gebrauch als Beil oder Axt auszuwih-

a {*} Handschrift noch: Apparat.
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uma intensiva infinidade de propriedades como possibilidades. Ja que
sua operatividade estd em completa heterogeneldade para com a posi¢io
teleoldgica, deve em muitos casos produzir consequéncias que se opoem
a posicao teleoldgica, ocasionalmente mesmo a destroem (corrosao do
ferro etc.). Isto tem por consequéncia que a alternativa tem de permanecer
em fun¢ao mesmo com a completagao do respectivo processo de trabalho,
como supervisao, controle, reparacio etc, ¢ que tém de aumentar
ininterruptamente tais preventivas posi¢oes de alternativas na posi¢ao de
finalidade e sua realizagdo. O desenvolvimento do trabalho leva a que,
port isso, o carater de alternativa da praxis humana, do comportamento
do ser humano para com seu entorno e para consigo mesmo, se baseie
cada vez mais intensamente em decisOes alternativas. A ultrapassagem
da animalidade através do salto para o tornar-se-humano no trabalho, a
ultrapassagem do epifenomenal da mera determinabilidade biol6gica da
consciéncia alcanga, portanto, através do desenvolvimento do trabalho, um
inexoravel incremento, uma tendéncia para a universalidade dommante.
Também aqui se mostra que as novas formas de ser podem apenas em
seu gradual desdobramento elevar sua prépria esfera a determinacoes
universais realmente dominantes. No salto da transicao e, ainda, por
muito tempo, estao elas em constante competicao com as formas de ser
inferiores das quais brotam e que — inexoravelmente — constituem sua
base material, mesmo quando o processo de transformacao ja alcancou
seus niveis mais elevados.

Daqui, apenas retrospectivamente podem ser estimadas todas as
implicagbes da nova forma de possibilidade da dynamis descoberta por
Aristoteles. Pois a posicao que funda tanto a finalidade quanto o meio
de sua realizacao contém no curso de seu desenvolvimento uma figura
peculiarmente fixada que poderia levantar a ilusao de que ja seria em si um
socialmente existente. Pensemos em uma fabrica moderna. O modelo (a
posicao teleoldgica) ¢ elaborado, discutido em detalhe, calculado etc. por
um coletivo com frequéncia muito grande antes de sua realizagﬁo poder
alcancar a propria produgdo. Ainda que desse modo a existéncia material
de muitos seres humanos se baseie na elaboracio de tal modelo, ainda
que o processo de criagao do modelo costume ter uma 51gn1ﬁcat1va base
material (escritérios, instalagdes, aparato® etc.), o modelo ainda permanece
— no sentido de Aristételes — uma possibilidade que igualmente apenas
através de decisao, baseada em alternativa, da realizacao, apenas através
desta enquanto tal, pode se tornar realidade, como na decisao do homem
primitivo de escolher esta ou aquela pedra para usar como cunha ou
macha-

a {Nota da traducio} Na margem do manuscrito, em azul, hi a indicacio da i insergdo, aqui, de
wApparat« (aparato, organizacio % O que confirma a 1nd1ca(;ao de Benseler. Scarponi ndo traz essa
obsetvagio.
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len. Ja der Alternativcharakter des Entschlusses, die teleologische Setzung
zu verwirklichen, erhilt noch weitere Komplizierungen, die aber seine
Bedeutungals Sprung von der Méglichkeit zur Wirklichkeit nur noch stirker
betonen. Man bedenke, dal3 fir den Urmenschen nur die unmittelbare
Brauchbarkeit tiberhaupt den Gegenstand der Alternative gebildet hat,
wihrend in der Entwicklung der Gesellschaftlichkeit der Produktion, d. h.
der Okonomie, die Alternativen eine immer verzweigtere, differenziertere
Gestalt erhalten. Schon die Entwicklung der Technik hat zur Folge, dal3
der Entwurf des Modells das Ergebnis einer Kette von Alternativen
sein muf}, aber ein noch so hoher Entwicklungsgrad der Technik (ihr
Unterbau durch eine Reihe von Wissenschaften) kann nicht der alleinige
Entscheidungsgrund der Alternative sein. Denn das so ausgearbeitete
technische Optimum fillt keineswegs mit dem 6konomischen
Optimum ohne weiteres zusammen.Okonomie und Technik sind zwar
in der Entwicklung der Arbeit unzertrennlich koexistent, stehen in
ununterbrochenen Wechselbeziechungen zueinander, das hebt jedoch ihre
Heterogenitit, die sich, wie wir gesehen haben, in der widerspruchsvollen
Dialektik von Zweck und Mittel zeigt, keineswegs auf, verstirkt sogar oft
thre Widersprichlichkeit. Diese Heterogenitit, auf deren komplizierte
Momente wir hier nicht eingehen kénnen, hat zur Folge, daf} die Arbeit
zwar zu ihrer immer héheren, immer gesellschaftlicheren Realisierung die
Wissenschaft als Hilfsorgan geschaffen hat, dal aber die Wechselbeziehung
beider sich stets nur in einer ungleichmifBligen Entwicklung realisieren
konnte.

Wenn wir nun ein solches Projekt ontologisch betrachten, so ist klar
ersichtlich, daf3 es die Wesenszeichen der Aristotelischen Moglichkeit, des
Vermégens an sich trigt: »Was also vermogend ist zu sein, das ist sowohl
imstande zu sein, wie auch, nicht zu sein.« Marx sagt genau im Sinne von
Aristoteles, daf3 das Arbeitsinstrument im Laufe des Arbeitsprozesses »aus
der blolen Moglichkeit sich ebenfalls in Wirklichkeit Gibersetzt hat«.* Ein
noch so kompliziertes und auf Grundlage richtiger Widerspiegelungen
entworfenes Projekt, das abgelehnt wird, bleibt ein Nichtseiendes, obwohl
es die Moglichkeit in sich barg, ein Seiendes zu werden. Es bleibt also
dabei, daf3 nur die Alternative jenes Menschen (oder jenes Kollektivs von
Menschen), der berufen ist, den Prozefl der materiellen Verwirklichung
durch Arbeit in Gang zu setzen, diese Verwandlung des Vermdgens in
Seiendes bewerkstelligen kann. Das zeigt nicht nur die obere Grenze
dieser Art Moglichkeit, wirklich zu werden, an, sondern auch die untere,
die bestimmt, wann und wieweit eine auf Verwirklichung gerichtete
bewultseinsmalige Widerspiegelung

a {17} Marx: Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie, Moskau 1939-41 (bzw. Berlin t953),
S. 208; MEW 42, S. 222.
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do. Ja o carater alternativo das decisdes de realizar a posicao teleoldgica
contém complicacdes ainda mais amplas, que apenas realcam mais
intensamente seu significado como salto da possibilidade a realidade.
Leve-se em consideracio que, para o ser humano primitivo, apenas a
utilidade imediata em geral constitui a alternativa do objeto, enquanto
no desenvolvimento da socialidade da produgao, ze., da economia, as
alternativas recebem uma figura cada vez mais ramificada, diferenciada.
Ja o desenvolvimento da técnica tem por consequéncia que o esbogo do
modelo tem de ser o resultado de uma cadeia de alternativas, mas em um
grau ainda mais elevado da técnica (sua infraestrutura através de uma série
de ciéncias) nao pode ser o tnico fundamento da decisao das alternativas.
Pois o optimum técnico assim elaborado nao coincide sem mais com o
optimum economico. A economia e a técnica sao, de fato, inseparavelmente
coexistentes no desenvolvimento do trabalho, estio em ininterrupta
relagao uma com a outra, o que, contudo, de modo algum supera sua
heterogeneidade, que se mostra, como vimos, na contraditéria dialética de
proposito e meio; antes, com frequéncia, reforga sua contraditoriedade.
Essa heterogeneidade, de cujos complicados momentos nao podemos
cuidar aqui, tem por consequéncia que o trabalho, de fato, criou a ciéncia
como 6rgao auxiliar para sua realizacdo cada vez mais elevada, cada vez
mais social, e que, contudo, a inter-relacio entre ambos apenas pode se
realizar sempre em um desenvolvimento desigual.

Agora, se consideramos ontologicamente um tal projeto, ¢ claramente
aparente que ele porta em si os tragos essenciais da possibilidade aristotélica,
da poténcia: »O que € capaz de sert, o que é tanto capaz de ser como também
de nao ser.« No preciso sentido de Aristételes, Marx diz que o instrumento
de trabalho no curso do processo de trabalho »se converteu igualmente de
simples possibilidade em realidade«®. Um projeto que ¢é recusado, mesmo
que complicado e tracado com base em reflexos corretos, permanece um
nao-existente, embora mantenha em si a possibilidade de se tornar um
existente. Permanece, portanto, ja que apenas a alternativa daquele ser
humano (ou daquele coletivo de seres humanos), chamado a colocar em
andamento o processo da realizagdo material pelo trabalho, pode efetuar
essa transformacao da poténcia em existente. O que mostra nao apenas o
limite superior desse tipo de possibilidade de se tornar real, mas também
o inferior, o de determinar quando e como um reflexo conscientemente

dirigido

a {17} Marx: Grundrisse, Boitempo, Sdo Paulo, 2011, p. 234.
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der Wirklichkeit zu einer Moglichkeit in diesem Sinne werden kann.
Diese Moglichkeitsgrenze 1aBt sich keineswegs auf Gedankenniveau, auf
Exaktheit, auf Originalitit etc. in unmittelbarer Rationalitit zurtuckfithren.
Die geistigen Momente des Projekts einer Zielsetzung fiir Arbeit spielen
natirlich, letzten Endes, in der Entscheidung der Alternative eine wichtige
Rolle; es wiirde aber eine Fetischisierung der 6konomischen Ratio bedeuten,
wenn wir darin allein den Motor des Uberspringens von Moglichkeit zur
Wirklichkeit auf dem Gebiet der Arbeit erblicken wiirden. Eine solche
Ratio ist ein Mythos, ebenso wie die Annahme, die von uns geschilderten
Alternativen wurden sich auf einer Ebene der abstrakten reinen Freiheit
vollziehen. In beiden Fillen muf3 daran festgehalten werden, daf3 die auf
Arbeit gerichteten Alternativen immer unter konkreten Umstinden zur
Entscheidung streben, wieder einetlei, ob es sich um die Herstellung einer
Steinaxtoderumdas Modell eines Autoshandelt,dasdanninhunderttausend
Exemplaren produziert wird. Das hat erstens zur Folge, daf3 die Rationalitit
sich auf das konkrete Bedtrfnis stiitzt, das jenes Einzelprodukt zu
befriedigen hat. Die Komponenten, die diese Bedirfnisbefriedigung
und darum auch die Vorstellungen dartiber determinieren, bestimmen
deshalb den Aufbau des Projekts, die Auswahl und Gruppierung der
Gesichtspunkte, neben dem Versuch, die Kausalititsverhaltnisse der
Verwirklichung richtig widerzuspiegeln; letzten Endes ist also die
Bestimmung in der Einzelheit der geplanten Verwirklichung begriindet.
Ihre Rationalitit kann also niemals eine absolute sein, sondern — wie stets
bei Versuchen, etwas zu verwirklichen — die konkrete Rationalitit eines
Zusammenhanges »wenn ... dann«. Dal3 innerhalb eines solchen Rahmens
derartig notwendige Verbindungen obwalten, macht erst die Alternative
zu einer moéglichen: Sie setzt — innerhalb dieses konkreten Komplexes
— die notwendige Aufeinanderfolge der einzelnen Schritte voraus. Man
konnte freilich einwenden: Da Alternative und Pridetermination einander
logisch ausschlieBen, muf3 gerade jene in der Freiheit des Entschlusses ein
ontologisches Fundament haben. Das ist bis zu einem gewissen Grad,
aber nur bis zu einem gewissen Grad, richtig, Um es aber wirklich zu
verstehen, muf3 man sich vor Augen halten, daf3 die Alternative von jeder
Seite aus gesehen nur eine konkrete sein kann: die Entscheidung eines
konkreten Menschen (oder einer konkreten Menschengruppe) tber die
konkret besten Verwirklichungsbedingungen einer konkreten Zielsetzung,
Daraus folgt, dal jede Alternative (auch jede Kette von Alternativen)
sich in der Arbeit nie auf die Wirklichkeit im allgemeinen bezieht; sie ist
cine konkrete Auswahl zwischen Wegen, deren Ziel (letzten Endes die
Bedirfnisbefriedigung) nicht das sich entscheidende Subjekt, sondern das
gesellschaftliche Sein, in dem es lebt und wirkt, hervorgebracht hat. Das
Subjekt kann nur aus diesem von ihm unabhingig
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da realidade pode se tornar uma possibilidade nesse sentido. Estes limites
da possibilidade de modo algum se deixa reduzir ao nivel de pensamento,
a exatiddo, a originalidade da racionalidade imediata. Os momentos
espirituais do projeto de uma posiciao teleoldgica para o trabalho,
naturalmente, por ultimo, desempenham um importante papel na decisao
da alternativa; significaria, porém, uma fetichizaciao da ratio econdmica se
enxergassemos nela o unico motor do salto da possibilidade a realidade
na esfera do trabalho. Uma tal ratio é um mito, tanto quanto a suposicao
de que as alternativas por nbs descritas se consumariam em um plano
da pura liberdade abstrata. Em ambos os casos, tem-se de ter presente
que as alternativas dirigidas para o trabalho sempre se conduzem para a
decisio sob circunstancias concretas; 0 mesmo, novamente, se se trata
da producao de um machado de pedra ou de um modelo de carro a ser
produzido em centenas de milhares de exemplares. Isto primeiro tem por
consequéncia que a racionalidade se apoia em uma necessidade concreta
que aquele produto singular satisfaz. Os componentes que determinam
esta satisfacao de necessidade e, por isso, também as ideagdes sobre ela,
determinam por isso a estrutura do projeto, a sele¢ao e o agrupamento dos
pontos de vista, ao lado da tentativa de refletir corretamente as relagoes de
causalidade da realizagao; por ultimo, portanto, a determinagao ¢ fundada
na singularidade da realizacdo planejada. Sua racionalidade nao pode,
portanto, jamais ser um absoluto, mas — como sempre nas tentativas
de se realizar algo — ¢é a concreta racionalidade de uma conexao »se...
entao«. Que, no interior de uma tal moldura, prevalecam tais ligacdes
necessarias, ¢ s6 o que faz, da alternativa, uma possivel: ela pressupde
— no interior desses complexos concretos — a necessaria sucessio dos
passos singulares. Poder-se-ia, de fato, objetar: ja que a alternativa e a
predeterminacio se excluem logicamente uma a outra, aquela tem de ter
um fundamento ontolégico na liberdade da decisao. Isto é correto até um
certo grau, mas apenas até um certo grau. Para se entender isto realmente,
deve-se ter a vista que a alternativa, por todos os lados que se olhe,
apenas pode ser uma alternativa concreta: a decisio de um ser humano
concreto (ou de um grupo concreto de seres humanos) sobre as melhores
condig¢des concretas de realizagao de uma concreta posi¢ao de finalidade.
Disto resulta que toda alternativa (também toda cadeia de alternativas) se
refere, no trabalho, jamais a realidade em geral; ela ¢ uma escolha concreta
entre caminhos cuja finalidade (por tltimo, a satisfacao de necessidade) foi
produzida nao pelo sujeito que decide, mas pelo ser social no qual ele vive
e opera. O sujeito, apenas pode elevar a alternativa a objeto de sua posicao
de finalidade, a partir deste, existente independente dele, complexo
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existierenden Seinskomplex bestimmte, durch diesen determinierte
Moglichkeiten zum Gegenstand seiner Zielsetzung, seiner Alternative
erheben. Und es ist ebenso einleuchtend, daBl der Spielraum der
Entscheidung ebenfalls durch diesen Seinskomplex umrissen wurde; dafl
dabei Breite, Weite, Tiefe etc. in der Richtigkeit der Widerspiegelung der
Wirklichkeit eine gewichtige Rolle spielen, versteht sich von selbst, dndert
aber nichts daran, dal3 auch das Setzen der Kausalreihen innerhalb der
teleologischen Setzung—unmittelbar oder vermittelt— letzten Endes
durch das gesellschaftliche Sein determiniert ist.

Selbstverstindlich bleibt dabei die Tatsache bestehen, dafl der
jeweilige konkrete Beschluf3 zur teleologischen Setzung nie vollstindig, mit
zwingender Notwendigkeit® aus seinen vorangegangenen Bedingungen
abgeleitet werden kann. Andererseits muf3 allerdings festgestellt werden,
da3, wenn man nicht den jeweilig einzelnen teleologischen Setzungsakt,
sondern die Gesamtheit dieser Akte und ihre Wechselbezichungen
zueinander in einer jeweiligen Gesellschaft betrachtet, man unweigerlich
dazu kommt, in ihnen tendenzielle Ahnlichkeiten, Konvergenzen,
Typen etc. festzustellen. Die Proportion dieser konvergierenden bzw.
divergierenden Tendenzen in dieser Totalitdt zeigt die Realitit des eben
angedeuteten konkreten Spielraums der teleologischen Setzungen auf.
Der reale gesellschaftliche Prozel3, aus dem sowohl Zielsetzung wie
Auffindung und Anwendung der Mittel emporsteigt, bestimmt eben den
konkret umgrenzten Spielraum fiir mégliche Fragen und Antworten, fur
Alternativen, die real verwirklicht werden konnen. Die determinierenden
Komponenten erscheinen in der jeweiligen Totalitit noch konkreter und
fester umrissen als in den isoliert betrachteten einzelnen Setzungsakten.
Damit ist jedoch nur eine Seite der Alternative dargestellt. Die noch so klar
umrissene Beschreibung eines jeweiligen Spielraums kann die Tatsache
nicht aus der Welt schaffen, dall im Akt der Alternative ein Moment der
Entscheidung, der Wahl enthalten ist und dal3 »Ort« und Organ dieser
Entscheidung das menschliche Bewul3tsein bildet; gerade diese ontologisch
reale Funktion hebt dieses aus der Epiphidnomenalitit der vollstindig
biologisch bedingten tierischen Bewul3tseinsformen heraus.

In einem bestimmten Sinne koénnte man deshalb hier vom
ontologischen Keim der Freiheit sprechen, die in den philosophischen
Streitigkeiten tiber Mensch und Gesellschaft eine so gro3e Rolle gespielt
hat und heute noch spielt. Die Wesensart einer solchen ontologischen
Genesis der Freiheit, die in der Alternative innerhalb des Arbeitsprozesses
zum ersten Mal in der Wirklichkeit erscheint, muf3 aber noch deutlicher
konkretisiert werden, um keinerlei Mildeutungen entstehen zu lassen.

a {*} Handschrift noch: im voraus.
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ontolégico determinado, através de suas possibilidades determinadas. E é
do mesmo modo claro que o espaco de manobra da decisao foi igualmente
delineado através deste complexo ontoldgico; que com isso, desempenhe
um papel importante o alcance, a amplitude, a profundidade etc. na
correcao do reflexo da realidade, compreende-se por si proprio, o que em
nada altera que também o poér de cadeias causais no interior da posicao
teleologica — imediata ou mediadamente — por ultimo ¢ determinado
através do ser social.

Obviamente, permanece aqui o fato de que a respectiva decisio
concreta pela posicio teleoldgica jamais pode ser inteiramente, com
necessidade inescapavel’, de antemio derivada de suas condi¢des
precedentes. Por outro lado, de fato deve-se notar que, ao se considerar, nao
o respectivo ato de posi¢ao teleologica singular, mas a totalidade (Gesamstheir)
desses atos e sua inter-relagdo muitua em uma sociedade correspondente,
percebe-se inevitavelmente neles similaridades, convergéncias, tipos
tendenciais. A proporc¢ao dessas tendéncias convergentes ou divergentes
nessa totalidade mostra a realidade do ja mencionado espa¢o de manobra
concreta das posi¢oes teleoldgicas. O processo social real, do qual tanto
se elevam a posi¢ao de finalidade quanto o encontrar e a aplicagao do
meio, determina o espago de manobra concretamente delimitado para
as possiveis perguntas e respostas, para as alternativas, que podem
ser realmente realizadas. Os componentes determinados aparecem na
respectiva totalidade ainda mais concreta e solidamente delineados do que
nos atos de posicao singulares isoladamente considerados. Com isto esta
descrito, contudo, apenas um aspecto da alternativa. A decisdo, por mais
claramente delineada por um respectivo espago de manobra, nao pode
expulsar do mundo o fato de que esta contido no ato da alternativa um
momento da decisdo, da escolha, e que constitui o »lugar« e 6rgao dessa
decisdo a consciéncia humana; precisamente esta func¢ao ontoldgica real a
eleva para além da epifenomenalidade das formas de consciéncia animais
inteiramente condicionadas biologicamente.

Em um sentido determinado, por isso, poder-se-ia aqui falar de um
germe ontoldgico da liberdade, a qual, nas disputas filosoficas sobre o
ser humano e a sociedade, jogou e ainda joga um papel tio grande. O
tipo de esséncia de uma tal génese ontoldgica da liberdade, que aparece
pela primeira vez na realidade na alternativa no interior do processo de
trabalho, deve, todavia, ser mais nitidamente concretizado para nao deixar
surgir qualquer interpretacao erronea.

a {Nota da traducdo} Na margem esquerda do manuscrito (p. 489), em azul esti anotado »m
voraus« (de antemio). Encontra-se assinalado na edi¢do de Benseler, mas ndo na tradugio de
Scarponi.
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Wenn wir nimlich die Arbeit in ihrer urspringlichen Wesensart
— als Produzent von Gebrauchswerten — als »ewige«, im Wechsel
der gesellschaftlichen Formationen sich immer erhaltende Form des
Stoffwechsels zwischen Mensch (Gesellschaft) und Natur fassen, so
ist klar, daB3 die Intention, die den Charakter der Alternative bestimmt,
obwohl sie von gesellschaftlichen Bediirfnissen ausgelost wird, sich auf
eine Verinderung von Naturgegenstinden richtet. In den bisherigen
Betrachtungen waren wir bestrebt, diese origindre Wesensart der Arbeit
festzuhalten und ihre entwickelteren komplizierteren Formen, die
bereits bei der gesellschaftlich-6konomischen Setzung des Tauschwerts
und seinen Wechselbezichungen mit dem Gebrauchswert entstehen,
fir spitere Analysen aufzusparen. Es ist natirlich schwer moglich,
dieses Niveau der Abstraktion im Sinne von Marx tberall konsequent
festzuhalten, ohne bei einzelnen Analysen Tatsachen heranzuziehen, die
bereits konkretere, durch die jeweilige Gesellschaft bedingte Umstidnde
voraussetzen. So, als wir zuletzt tber Heterogenitit von technischem
und 6konomischem Optimum sprachen; wir gingen dort auf eine solche
Erweiterung des Blickfeldes nur deshalb ein, um die Kompliziertheit der
Momente bei der Umwandlung der Moglichkeit in Wirklichkeit an einem
konkreten Beispiel — gewissermallen als Horizont — anzudeuten. Jetzt
aber mul3 von der Arbeit ausschlieBlich im engsten Sinne des Wortes, in
ithrer Urform, als Organ des Stoffwechsels zwischen Mensch und Natur
die Rede sein, denn nur so kann man jene Kategorien aufzeigen, die sich
ontologisch notwendig aus dieser Urform ergeben, die deshalb aus der
Arbeit ein Modell der gesellschaftlichen Praxis iberhaupt machen. Es wird
die Aufgabe kommender Untersuchungen sein, grofitenteils erst in der
Ethik, jene Komplikationen, Beschrinkungen etc. aufzuzeigen, die sich
auf dem Boden einer immer stirker in ihrer entfalteten Totalitit erfal3ten
Gesellschaft ergeben.

So verstanden zeigt die Arbeit ontologisch ein Doppelgesicht:
Einerseits wird an dieser ihrer Allgemeinheit einleuchtend, daf3 eine Praxis
nur infolge einer teleologischen Setzung eines Subjekts méglich ist, daf3
aber eine solche Setzung eine Erkenntnis und ein Setzen der naturkausalen
Prozesse als Setzungen in sich schlie3t. Andererseits handelt es sich darin
derart iberwiegend um ein Wechselverhiltnis zwischen Mensch und
Natur, da3 man bei der Analyse der Setzung das Recht hat, nur die daraus
entspringenden Kategorien zu berticksichtigen. Wir werden alsbald sehen,
daf3, auch wenn wir uns den Verdnderungen zuwenden, die die Arbeit in
threm Subjekt hervorruft, wir die Besonderheit dieses Verhiltnisses, das
die Wesensart der neu entstehenden Kategorien beherrscht, wahrnehmen,
so daf} die duBerst wichtigen anderen Wandlungen im Subjekt bereits
Produkte entwickelterer, vom gesellschaftlichen Standpunkt hoéherer
Stadien sind, die
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Quando tomamos, com efeito, o trabalho em seu tipo de esséncia
originaria — como produtor de valores de uso — como forma do
metabolismo entre o ser humano (sociedade) e a natureza »eterna«, que
sempre se mantém nas mudangas das formacdOes sociais, entao ¢é claro
que a inten¢do, que determina o carater da alternativa, embora se eleve
de necessidades sociais, dirige-se a uma transformacao de objetos da
natureza. Nas consideragoes até agora nos esforcamos por fixar esse
originario tipo de esséncia do trabalho; as suas formas mais desenvolvidas
e complicadas, que surgem ja pela posicao econdémico-social do valor de
troca e suas inter-relagdes com o valor de uso, reservaremos para analises
posteriores. E, naturalmente, possivelmente dificil fixar consistentemente
por toda parte esse nivel de abstracio, no sentido de Marx, sem
recorrer nas analises singulares a estado de coisas que ja pressupoem
circunstancias mais concretas, condicionadas pela respectiva sociedade.
Assim, por ultimo, ao falarmos sobre a heterogeneidade do optimum
técnico e econdmico; interessava-nos um tal alargamento do campo de
visdo portanto, apenas para indicar a complexidade dos momentos na
transformacao da possibilidade em realidade em um exemplo concreto
— por assim dizer, como um certo horizonte. Contudo, agora tem de
ser falado do trabalho exclusivamente no estrito sentido da palavra, em
sua forma originaria, como 6rgao do metabolismo entre ser humano e
natureza, pois apenas assim se pode demonstrar aquelas categorias que
resultam ontologicamente necessarias a essa forma originaria, que por 1sso
fazem do trabalho um modelo para a praxis social em geral. Sera tarefa
de investigagcdes por virem, na maior parte apenas na ética, demonstrar
aquelas complicacdes, limites etc. que resultam do solo de uma sociedade
apreendida cada vez mais intensamente em sua totalidade desdobrada.

Assim entendido, o trabalho mostra ontologicamente uma dupla
face: por um lado, esclarece nessa sua generalidade que uma praxis apenas
¢ possivel como consequéncia de uma posigao teleoldgica de um sujeito,
que, contudo, uma tal posi¢ao encerra em si um conhecimento e um por de
processos causal-naturais como posi¢oes. Por outro lado, trata-se aqui de
uma inter-relagiao tao dominante entre ser humano e natureza, que se tem
o direito de, na analise da posicao, apenas se considerar as categorias que
dela brotam. Veremos em seguida que, mesmo quando nos voltamos as
mudangas que o trabalho causa no seu sujeito, a qualidade dessas relagdes,
percebemos que esse tipo de esséncia domina as novas categorias que assim
brotam, portanto que as outras mudangas extremamente importantes no
sujeito ja sao produtos mais desenvolvidos, de estagios mais elevados do
ponto de vista social, as quais,
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freilich ihre urspringliche Form in der bloBen Arbeit zur ontologischen
Voraussetzung haben missen. Wir haben gesehen, daf3 die entscheidende
neue Kategorie, die den Umschlag der Moglichkeit in Wirklichkeit ins
Leben ruft, eben die Alternative ist. Was ist nun deren wesentlicher
ontologischer Gehalt? Es klingt beim ersten Aussprechen vielleicht
etwas uberraschend, wenn wir an dieser als tbergreifendes Moment
ihren vorwiegend erkenntnismiBigen Charakter ins Licht stellen.
Selbstverstindlich ist der erste Impuls zur teleologlschen Setzung der
Wille zur Bedurfnisbefriedigung. Dieser ist aber noch ein gemeinsamer
Zug zwischen tierischem und menschlichem Leben. Die Scheidung der
Wege setzt erst ein, wenn zwischen Bedurfnis und Befriedigung die
Arbeit, die teleologische Setzung eingeschaltet wird. Schon in diesem
Tatbestand, worin der erste Impuls zur Arbeit enthalten ist, kommt
ihre vorwiegend erkenntnismafBige Beschaffenheit klar zum Ausdruck,
denn es ist zweifellos ein Sieg des bewullten Verhaltens tber die blof3e
Spontaneitit des biologisch InstinktmiBigen, wenn zwischen Bedurfnis
und unmittelbare Befriedigung die Arbeit als Vermittlung geschoben wird.

Noch deutlicher zeigt sich diese Lage, wenn die Vermittlung in der
Alternativkette der Arbeitverwirklichtwird. Der Arbeitende mufl notwendig
cinen Erfolg seiner Tatigkeit erstreben. Diesen kann er aber nur dann
erlangen, wenn er sowohl in der Zielsetzung wie in der Auswahl ihrer Mittel
sich unablissig darauf richtet, alles, was mit der Arbeit zusammenhingt, in
seinem objektiven Ansichsein zu erfassen und sich zu ihm, zum Ziel und
zu seinen Mitteln ihrem Ansichsein entsprechend zu verhalten. Darin ist
nicht nur die Intention auf objektive Widerspiegelung enthalten, sondern
auch das Bestreben, alles blof3 Instinktmaflige, GefithlsmiBige etc., das die
objektive Einsicht tritben konnte, auszuschalten. Damit entsteht eben die
Vorherrschaft des Bewul3ten uber das Instinktive, des Erkenntnishaften
tber das blo3 Emotionale. Natiirlich soll damit nicht gesagt werden,
dal3 die entstehende Arbeit des Urmenschen sich in den Formen einer
heutigen BewuBtheit abgespielt hitte. Die Bewulitseinsformen sind
sicherlich von diesen qualitativ derart verschieden, daf wir sie nicht einmal
zu rekonstruieren imstande sind. Es gehort jedoch, wie bereits gezeigt
wurde, zu den objektiven, seinsmifBligen Voraussetzungen der Arbeit,
daB3 nur eine richtige Widerspiegelung der Wirklichkeit, wie sie an sich,
unabhingig vom BewuBtsein ist, die Verwirklichung der der Zielsetzung
gegeniiber gleichgtltig heterogenen Naturkausalititen, ihre Verwandlung
in gesetzte, der teleologischen Setzung dienende, vollziechen kann. Die
konkreten Alternativen der Arbeit in der Zielbestimmung wie in der
Durchfihrung beinhalten also letzten Endes immer vor allem eine Wahl
zwischen Richtigkeit und Falschheit. Das macht ihr ontologisches Wesen
aus, ihre Macht,
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contudo, tém de ter por pressuposto ontologico sua forma originaria no
mero trabalho. Vimos que a categoria decisivamente nova, que engendra
a passagem da possibilidade em realidade, ¢ precisamente a alternativa.
O que ¢, entdo, o seu conteudo ontolégico essencial? Soa, talvez, algo
surpreendente se, num primeiro enunciado, trazemos a luz como seu
momento predormnante seu carater preponderantemente gnosiol6gico.
Obviamente, o primeiro impulso para a posu;ao teleologica é o desejo de
satisfazer uma necessidade. Este, contudo, é ainda um traco comum entre a
vida animal e a humana. A separac¢ao dos percursos apenas se coloca quando
entre necessidade e satisfacdo se insere o trabalho, a posicao teleologica.
Ja nesse estado de fato, em que esta contido o primeiro impulso para o
trabalho, se expressa claramente sua qualidade gnosiolégica preponderante,
pois ¢ indubitavel a vitéria do comportamento consciente sobre a mera
espontaneidade do biologicamente instintivo ao ser introduzido entre a
necessidade e a satisfacio imediata o trabalho como mediacao.

Essa situagdo mostra-se ainda mais nitida quando a mediacdo se
realiza na cadeia de alternativas do trabalho. Aquele que trabalha deve
necessariamente aspirar ao €xito em sua atividade. Este apenas pode ser
logrado, contudo, se ele, tanto na posi¢ao de finalidade quanto na escolha
de seus meios, se dirige incessantemente a apreender a tudo o que se
conecta com o trabalho em seu ser-em-si objetivo e se, adequadamente,
se comporta para com a finalidade e seus meios em seu ser-em-si. Nisso
nao esta apenas contida a inten¢ao de um reflexo objetivo, mas também o
esforco de eliminar tudo meramente instintivo, emotivo etc. que poderia
obnubilar a visao objetiva. Com isso surge justamente o dominio do
consciente sobtre o instintivo, do conhecido sobre o meramente emocional.
Naturalmente, isto nao quer dizer que o trabalho que emerge do ser
humano primitivo tenha ocorrido na forma de uma conscienciosidade
como a de hoje. As formas de consciéncia sao, seguramente, tao diferentes
dela qualitativamente que nem sequer somos capazes de reconstrui-la.
Contudo, como ja foi mostrado, pertence aos pressupostos objetivos,
ontolégicos do trabalho que apenas um reflexo correto da realidade,
como ela é em si, independente do que é a consciéncia, pode executar
a realizacdo da posicdo de finalidade ante as heterogeneas, indiferentes,
causalidades naturais, a sua transformacdo em causalidades postas a
servico da posicao teleologica. As alternativas concretas do trabalho
na determinacdo da finalidade bem como na implementa¢ao implicam,
portanto, por ultimo, sempre, antes de tudo, uma escolha entre corre¢ao e
falsidade. Isto constitui sua esséncia ontologica, seu poder
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die Aristotelische Dynamis jeweils in eine konkrete Verwirklichung zu
verwandeln. Diese primire ErkenntnismalBigkeit der Arbeitsalternativen ist
also eine unauthebbare Faktizitit, ist eben das ontologische Geradesosein
der Arbeit; es kann also ganz unabhingig davon ontologisch erkannt
werden, in welchen BewuBtseinsformen es sich urspriinglich und vielleicht
noch lange Zeiten hindurch realisiert.

Diese Verwandlung des arbeitenden Subjekts — die eigentliche
Menschwerdung des Menschen — ist die notwendige seinsmiBlige Folge
dieses objektiven Geradesoseins der Arbeit. In seiner Bestimmung der
Arbeit, deren Text wir bereits ausfithrlich zitiert haben, spricht Marx auch
tber ihre bestimmende Einwirkung auf das menschliche Subjekt. Er zeigt,
dal3 der Mensch, indem er auf die Natur einwirkt, sie verandert, »verindert
er zugleich seine eigne Natur. Er entwickelt die in ihr schlummernden
Potenzen und unterwirft das Spielihrer Krifte seiner eignen BotmaBigkeit«®.
Das bedeutet vor allem, wortber schon in der objektiven Analyse der
Arbeit die Rede sein mulite, eine Herrschaft der Bewul3theit tiber das blof3
biologisch Instinktive. Das hat von der Seite des Subjekts aus betrachtet
eine sich immer erneuernde Kontinuitit dieser Herrschaft zur Folge, und
zwar eine Kontinuitit, die in jeder einzelnen Arbeitsbewegung als neues
Problem, als neue Alternative auftaucht und jedesmal, wenn die Arbeit
gelingen soll, mit dem Sieg der richtigen Einsicht tiber das blof3 Instinktive
enden muf3. Denn ebenso wie das Natursein des Steines sich in vollendeter
Heterogenitit zu seinem Gebrauch als Messer oder Axt befindet und nur
infolge des Setzens richtig erkannter Kausalketten durch den Menschen
diese Verwandlung erfahren kann, steht es mit den urspringlich
biologisch-instinktiven Bewegungen etc. auch beim Menschen selbst.
Diese mufl der Mensch selbst eigens fir die jeweilige Arbeit ausdenken
und im stindigen Kampf gegen das blof3 Instinktive in ihm selbst, gegen
sich selbst durchsetzen. Auch hier zeigt sich die Aristotelische Dynamis
(Marx gebraucht den auch vom Historiker der Logik, Prantl, gewihlten
Terminus »Potenz«) als kategorieller Ausdruck dieses Ubergangs. Das, was
Marx hier Potenz nennt, ist letzten Endes dasselbe, was N. Hartmann als
die Labilitit im biologischen Sein der héheren Tiere bezeichnet, eine grofie
Elastizitit in der Anpassung, wenn nétig auch an griindlich verdnderte
Umstidnde. Das war sicher die biologische Grundlage der Verwandlung
eines entwickelten Tieres in den Menschen. Wir kénnen dies bei hoher
entwickelten Tieren in Gefangenschaft wie bei Haustieren beobachten.
Nur bleibt dieses elastische Verhalten, dieses Aktuellwerden von Potenzen
auch hier rein biologisch, indem die Anforderungen an das Tier von
aullen, vom

a {18} Kapital, 1. 140; MEW 23, S. 192,
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de transformar a dynamis aristotélica a cada momento em uma realizagao
concreta. Hsse carater gnosioldgico das alternativas do trabalho ¢é,
portanto, uma faticidade inexoravel; é precisamente o ser-precisamente-
assim ontolégico do trabalho; pode portanto, ser ontologicamente
reconhecido de todo independente de qual forma de consciéncia se realiza
originariamente e talvez ainda por longo tempo.

Essa transformacao do sujeito que trabalha — o auténtico devit-
humano do ser humano — ¢ a consequéncia ontologicamente necessaria
desse ser-precisamente-assim objetivo do trabalho. Em sua determinagao
do trabalho, cujo texto nos ja citamos em detalhe, fala Marx de seu efeito
determinante sobre o sujeito humano. Ele mostra que o ser humano, na
medida em que atua sobre a natureza, a transforma, »modifica, a0 mesmo
tempo, sua propria natureza. Ele desenvolve as poténcias nela adormecidas
e sujeita o jogo de suas forgas a seu proprio dominio«®. Isto significa, antes
de tudo, como teve de ser falado ja na anilise objetiva do trabalho, um
dominio da conscienciosidade sobre o instintivo meramente bioldgico.
Isso, considerado do aspecto do sujeito, tem como consequéncia uma
continuidade sempre renovada desse dominio e, de fato, uma continuidade
que aflora, em cada movimento de trabalho singular, como novo problema,
como nova alternativa, e sempre, se o trabalho deve ser exitoso, tem de
terminar com a vitoria da visdo correta sobre o meramente instintivo. Pois,
tal como o ser natural da pedra se encontra em completa heterogeneidade
para com seu uso como faca ou machado e que, apenas devido ao por
correto de cadeias causais conhecidas pelo ser humano, pode sofrer essa
mudanga, igualmente ocorre com os movimentos instintivo-bioldgicos
originais etc. nos seres humanos. Estes, o préprio ser humano deve
figurar expressamente para o trabalho do momento e os realizar em
luta permanente contra o meramente instintivo nele préprio, contra ele
préprio. Também aqui se mostra a dynamis aristotélica (Marx usa o termo
»poténcia«, também escolhido pelo historiador da logica, Prantl) como
expressao categorial dessa transicao. O que, aqui, Marx denomina poténcia
¢, por tltimo, o mesmo que N. Hartmann designa como a labilidade no ser
biolégico dos animais mais elevados, uma grande elasticidade na adaptagao
mesmo a, quando necessario, situacbes fundamentalmente alteradas.
Certamente, isto foi a base bioldgica da transformacao de um animal
desenvolvido em ser humano. Podemos observar isto tanto em animais
altamente desenvolvidos em cativeiro, quanto nos animais domésticos.
Apenas que este comportamento eldstico, esta atualizacio de poténcias,
também aqui permanece puramente bioldgico, pois as demandas aos
animais sao dirigidas do exterior, pelo

a {18} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sao Paulo, 1996, p. 297.
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Menschen dirigiert, als neue Umgebung, im weitesten Sinne des Wortes,
auftreten, so dal3 das BewuBtsein auch hier ein Epiphinomenon bleiben
mul3. Die Arbeit bedeutet aber, wie bereits betont, einen Sprung in dieser
Entwicklung. Die Anpassung geht nicht nur aus dem Instinktiven ins
BewuBte tiber, sondern sie entfaltet sich als eine »Anpassung« an nicht von
der Natur geschaffene, vielmehr an selbstgewihlte, an selbstgeschaffene
Umstinde.

Eben deshalb ist die »Anpassung« beim arbeitenden Menschen
keine innetlich stabile und statische wie bei anderen Lebewesen, die
der Regel nach auf eine unverinderte Umgebung in gleicher Weise zu
reagieren pflegen, und keine von auBlen gelenkte wie bei den Haustieren.
Das Moment des Selbstgeschaffenen verindert nicht nur die Umgebung
selbst und diese nicht nutr unmittelbar materiell, sondern auch in ihren
materiellen Rickwirkungen auf den Menschen; so wird z. B. infolge
der Arbeit das Meer, das anfangs eine Bewegungsgrenze bedeutet hat,
zu einem immer intensiveren Verbindungsmittel. Aber dartiber hinaus
— und, natiirlich, solche Funktionswandlungen verursachend — wirkt
diese strukturelle Beschaffenheit der Arbeit auch auf das arbeitende
Subjekt zurtick. Will man die dabei entstehenden Wandlungen im Subjekt
richtig verstehen, so muf3 man von der bereits geschilderten objektiven
Lage ausgehen, daf3 es der Initiator der Zielsetzung, der Verwandlung
widerspiegelter Kausalketten in gesetzte, des Verwirklichens all dieser
Setzungen im Arbeitsprozel3 ist. Es handelt sich also um eine ganze Reihe
verschiedener Setzungen theoretischer und praktischer Art durch das
Subjekt. Das Gemeinsame in allen diesen, wenn man sie als Akte eines
Subjekts zu begreifen versucht, ist, da3 tberall das unmittelbar, instinktiv
Erfalibare infolge der Distanzierung, die jedes Setzen notwendig in sich
begreift, durch Bewulitseinsakte ersetzt oder wenigstens beherrscht
wird. Man darf dabei sich vom Schein, dal} in jeder eingeiibten Arbeit
die meisten einzelnen Akte nicht meht einen direkt bewul3ten Charakter
besitzen, nicht irrefihren lassen. Das »Instinktive«, »Nichtbewulte« an
ihnen beruht auf der Verwandlung von bewuf3t entstandenen Bewegungen
in fixierte bedingte Reflexe. Diese unterscheiden sich vor allem nicht hierin
von den instinktiven AuBerungen der hoheren Tiere, sondern darin, daf3
dieses NichtmehrbewuBtsein etwas stindig auf Kundlgung, auf Wlderruf
Eingestelltes ist. Akkumulierte Arbeitserfahrungen haben sie fixiert,
neue konnen sie jederzeit durch neue, ebenfalls auf Widerruf fixierte
ersetzen. Die der Arbeitserfahrungen hat also eine derartige Doppellinie
des Authebens und des Aufbewahrens der eingetibten Bewegungen, die
deshalb, auch wenn sie als bedingte Reflexe fixiert sind, diesen ihren
Ursprung aus der distanzierenden, Ziel und Mittel bestimmenden, die
Durchfihrung tberwachenden und korrigierenden Setzung in jedem Fall
in sich enthalten.
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ser humano, e aparecem como um novo entorno, no sentido mais amplo
da palavra; assim a consciéncia tem de permanecer, também aqui, um
epifenémeno. O trabalho significa, contudo, como ja sublinhamos, um
salto nesse desenvolvimento. A adaptagao nao passa do instintivo ao
consciente, mas se desdobra em uma »adaptacio« a circunstancias nao
criadas pela natureza, mas, a0 contrario, autoescolhidas, autocriadas.

E justamente por isso que a »adaptagao« no ser humano que
trabalha nao ¢ internamente estavel e estatica como nos outros seres vivos
que, por regra, costumam treagit do mesmo modo a um entorno sem
transformacao, nem dirigida desde fora, como nos animais domésticos.
O momento da autocriagao nao altera apenas o entorno enquanto tal, e
este ndo apenas no imediatamente material, mas também em seus efeitos
de retorno material sobre o ser humano; assim, p. ex., como consequéncia
do trabalho, o mar, que significou no inicio um limite 20 movimento,
torna-se um meio sempre mais intenso de ligacao. No entanto, para além
disso, -— e, naturalmente, causando tais mudangas de fun¢ao —, retroage
essa quahdade estrutural do trabalho sobre o sujeito que trabalha. Se se
quer compreender corretamente as transformagdes que aqui emergem no
sujeito, tem-se partir da situagao objetiva ja descrita, de que ele ¢ o iniciador
da posicao de finalidade, da transformacao cada vez mais ampla de cadeias
causais em postas, da realizacao de todas essas posi¢cdes no processo de
trabalho. Trata-se, portanto, de toda uma série de diferentes posi¢oes, de
espécie tedrica e pratica, por parte do sujeito. O comum a todas elas, se
se as tenta conceber como atos de um sujeito, ¢ que, por todos os lugares
devido ao distanciamento que toda posi¢ao necessariamente compreende,
o imediatamente, instintivamente experimentado é substituido por atos
de consciéncia, ou a0 menos por estes dominado. Nao se pode deixar
enganar pela aparéncia de que em cada trabalho executado a maioria
dos atos singulares ndo mais possui um direto carater consciente. O
»instintivo«, »nao-consciente«, se baseia na transformac¢io de movimentos
surgidos conscientemente em reflexos condicionados fixos. Estes, antes de
tudo, nisto nao se diferenciam das manifestacdes dos animais superiores,
mas sim em que este-ndo-mais-consciente ¢ algo permanentemente
cancelavel, passivel de revogacao. Experiéncias de trabalho acumuladas
os fixaram, novas podem a qualquer momento substitui-los por novos,
igualmente revogavelmente fixos. A acumulagdo de experiéncias de
trabalho possui, portanto, uma tal dupla linha de superar ¢ de preservar
os movimentos adquiridos e, por isso, mesmo quando sio fixados em
reflexos condicionados, contém em si essa sua origem na posicdo que,
em cada caso, determina o distanciamento entre finalidade e meio, que
supervisiona e corrige a realizagao.
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Diese Distanzierung hatals weitere wichtige Folge, dal3 der arbeitende
Mensch dazu gezwungen ist, seine Affekte bewul3t zu beherrschen.
Er mag mide werden, wird aber, wenn die Unterbrechung der Arbeit
schadet, diese doch fortsetzen; er mag, z. B. bei der Jagd, von Furcht erfaf3t
werden, er wird aber dennoch an seinem Platz ausharren und den Kampf
mit starken und gefihrlichen Tieren dennoch aufnehmen etc.(Hier sei
nochmals betont, dal wir jetzt eine Arbeit um ihrer Gebrauchswerte
willen unterstellen, was ja sicherlich auch ihre anfingliche Form war. Erst
in den viel komplizierteren Klassengesellschaften kreuzen andere, aus
dem gesellschaftlichen Sein entsprungene Motive dieses urspriingliche
Verhalten, z. B. Sabotage der Arbeit. Aber die Herrschaft des Bewuf3ten
tber das Instinktive bleibt auch hier als Grundrichtung erhalten.) Es ist
ohne weiteres evident, da3 damit Verhaltungsarten ins menschliche Leben
cintreten, die fiir das eigentliche Menschsein des Menschen schlechthin
ausschlaggebend werden. Es ist allgemein bekannt, daf die Herrschaft des
Menschen iiber seine Instinkte, Affekte etc. das Hauptproblem einer jeden
Gesittung ist, von Gewohnheit und Tradition bis zu den héchsten Formen
der Ethik. Die Probleme der héheren Stufen kénnen nattrlich erst spiter,
wirklich angemessen nur in der Ethik selbst, behandelt werden; es ist aber
fir die Ontologie des gesellschaftlichen Seins entscheidend wichtig, dal3
sie bereits in der alleranfinglichsten Arbeit auftauchen, und zwar in der
ganz distinktiven Form des bewuB3ten Beherrschens der Affekte etc. Man
hat den Menschen oft als werkzeugmachendes Tier charakterisiert. Das
ist auch richtig, muf3 aber damit erginzt werden, dal3 das Machen und der
Gebrauch von Werkzeugen die hier geschilderte Selbstbeherrschung des
Menschen zwangslaufig als unabdingbare Voraussetzung der erfolgreichen
Arbeit mit sich fithrt. Auch das ist ein Moment des hier geschilderten
Sprunges, des Heraustretens des Menschen aus dem blof3 tierischen Dasein.
Wenn bei Haustieren dhnliche Erscheinungen aufzutauchen scheinen, z.
B. das Apportieren der Jagdhunde, so muf3 nochmals wiederholt werden,
daf3 solche Gewohnheiten nur im Umgang mit den Menschen, nur vom
Menschen dem Tiere aufgezwungen entstehen konnen, wihrend der
Mensch fir sich selbst die Selbstbeherrschung durchsetzt als notwendige
Voraussetzung der Verwirklichung seiner selbstgesetzten Ziele in der
Arbeit. Es gilt also auch in dieser Hinsicht fir die Arbeit, daf3 sie das
Vehikel fur das Sichselbstschaffen des Menschen als Menschen ist. Als
biologisches Wesen ist er ein Produkt der Naturentwicklung, Mit seiner
Selbstverwirklichung, die natiitlich auch in ihm selbst ein Zurtickweichen
der Naturschranke, freilich niemals ihr Verschwinden, ihr vollstindiges
Uberholen bedeuten kann, tritt er in ein neues, selbstbegrundetes Sein ein:
in das gesellschaftliche.
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Esse distanciamento tem uma consequéncia ainda mais vasta, a de
que o ser humano que trabalha ¢ forcado a dominar conscientemente
seus afetos. Pode se cansar, mas se a interrup¢ao prejudicar o trabalho, ele
prossegue; na caga, p. ex., pode experimentar o medo, mas, no entanto,
permanecera em seu posto e aceitara a luta contra animais mais fortes e
perigosos etc. (Aqui seja realcado uma vez mais que, agora, pressupomos
um trabalho intencionado ao seu valor de uso, que seguramente era
também a sua forma inicial. Apenas nas mais comphcadas sociedades de
classes, com este comportamento originario se cruzam outros motivos que
brotam da sociedade, p. ex., a sabotagem no trabalho. Mas o dominio da
consciéncia sobre o instintivo permanece, também aqui, como a orientagao
basica recebida.) E sem duvida evidente que, com isso, entram na vida
humana tlpOS de comportamento que se tornam absolutamente decisivos
para o auténtico ser-humano do ser humano. E reconhecido em geral que
o dominio do ser humano sobre seus instintos, afetos etc., ¢ o problema
principal de todo comportamento civilizado, do costume e da tradi¢ao
até as formas mais elevadas da ética. Os problemas dos patamares mais
elevados, naturalmente, apenas mais tarde, em realidade, apenas na propria
ética, podem ser adequadamente tratados; contudo, para a ontologia do
ser social é decisivamente importante que eles emergem ja no trabalho o
mais inicial e, de fato, na forma de todo distintiva do dominio consciente
dos afetos etc. Tem-se com frequéncia caracterizado o ser humano como
um animal que faz ferramenta. Isto é também correto, mas deve-se a isto
acrescentar que o fazer e o uso de ferramentas inevitavelmente levam
consigo ao autodominio do ser humano, aqui descrito como indispensavel
pressuposto do trabalho bem-sucedido. Isto ¢ também um momento do
salto aqui descrito da saida do ser humano da mera existéncia animal. Se
parecem emergir, nos animais domésticos, fenémenos similares, p. ex., o
trazer a caga pelos caes de caca, tem de novamente ser repetldo que tais
habitos apenas podem surgir em contato com os seres humanos, apenas
impostos pelos seres humanos aos animais, enquanto o ser humano,
por si préprio, se impde o autodominio como pressuposto necessario
da realizagao de suas finalidades autopostas no trabalho. Também neste
aspecto vale, para o trabalho, que ele é o veiculo para a autocriagao do ser
humano como ser humano. Enquanto ser bioldgico, ¢ ele o produto do
desenvolvimento natural. Com a sua autorealiza¢do, a qual, naturalmente,
pode significar um afastamento da barreira natural, contudo jamais o seu
desaparecimento, seu completo ultrapassar, ele adentra ele em um novo,
autofundado, ser: no social.
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2. DIE ARBEIT ALS MODELL DER GESELLSCHAFTLICHEN PRAXIS

Unsere letzten Darlegungen haben gezeigt, wie Probleme, die auf
entwickelter Stufe der Menschenentwicklung eine sehr verallgemeinerte,
dematerialisierte, subtile und abstrakte Gestalt erhalten, die deshalb spiter
die Hauptthemen der Philosophie ausmachen, in ihren allgemeinsten,
aber entscheidensten Bestimmungen bereits in den Setzungen des
Arbeitsprozesses in nuce enthalten sind. Darum glauben wir, das Recht
zu haben, in der Arbeit das Modell einer jeden gesellschaftlichen Praxis,
cines jeden aktiven gesellschaftlichen Verhaltens zu erblicken. Da wir
im folgenden die Absicht haben, diese Wesensart der Arbeit in ihren
Bezichungen zu Kategorien hoéchst komplizierter und abgeleiteter Art
darzustellen, miissen unsere bereits ausgesprochenen Vorbehalte in
bezug auf den Charakter jener Arbeit, die wir unterstellen, noch weiter
konkretisiert werden. Wir sagten: Es sei vorerst nur von der Arbeit als
Produzent niitzlicher Gegenstinde, Gebrauchswerte die Rede. Die neuen
Funktionen, die die Arbeitim Laufe der Entstehung einer gesellschaftlichen
Produktion im eigentlichen Sinne erhilt (Probleme des Tauschwerts), sind
in unserer Modellvorstellung noch nicht enthalten und gelangen erst im
nichsten Kapitel zu einer wirklichen Darstellung,

Noch wichtiger ist jedoch, jetzt darauf hinzuweisen, was die Arbeit
in diesem Sinn von den entwickelteren Formen der gesellschaftlichen
Praxis unterscheidet. Die Arbeit in diesem urspringlichen engeren Sinn
beinhaltet einen Prozel3 zwischen menschlicher Aktivitit und Natur: ihre
Akte sind auf die Umwandlung von Naturgegenstinden in Gebrauchswerte
gerichtet. In den spiteren, entwickelteren Formen der gesellschaftlichen
Praxis tritt daneben die Wirkung auf andere Menschen mehr in den
Vordergrund, wobei diese Wirkung letzten Endes — freilich nur letzten
Endes — eine Vermittlung zur Produktion von Gebrauchswerten
bezweckt. Auch hier bilden die teleologischen Setzungen und die durch
sie in Gang gebrachten gesetzten Kausalreihen das ontologisch-struktive
Fundament. Der wesentliche Inhalt der teleologischen Setzung ist aber
nunmehr — ganz allgemein, ganz abstrakt gesprochen — der Versuch,
einen anderen Menschen (oder eine Menschengruppe) dazu zu bringen,
dal3 er secinerseits konkrete teleologische Setzungen vollziehe. Dieses
Problem taucht sofort auf, wenn die Arbeit insofern bereits gesellschaftlich
geworden ist, als sie auf Kooperation mehrerer Menschen beruht; diesmal
unabhingig davon, ob das Problem des Tauschwerts schon auftaucht
oder die Kooperation nur auf Gebrauchswerte gerichtet ist. Darum
kann diese zweite Form der teleologischen Setzung, bei der das gesetzte
Ziel unmittelbar eine Zielsetzung anderer Menschen ist, schon auf sehr
primitiver Stufe auftreten.
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2. O TRABALHO COMO MODELO DA PRAXIS SOCIAL

Nossas ultimas exposi¢oes mostraram como problemas, que
adquirem uma forma muito mais generalizada, desmaterializada, sutil e
abstrata em etapas mais desenvolvidas do desenvolvimento do ser humano
e que, por isso, constituem mais tarde os temas principais da filosofia, estao
ja contidos 7z nuce em suas determinagdes as mais universais, contudo as
mais decisivas, nos pores do processo de trabalho. E por isso que cremos
ter o direito de enxergar no trabalho o modelo de toda praxis social, de
todo comportamento social ativo. Ja que temos a intencao de descrever
esse tipo de esséncia do trabalho em suas relagdes com categorias de
tipo altamente mais complicado e mais derivado, temos de concretizar
ainda mais nossas reservas, ja mencionadas, em relagao ao carater daquele
trabalho que nés assumimos. Dissemos: no momento, sera falado apenas
do trabalho como produtor de objetos uteis, de valores de uso. As novas
fungodes que o trabalho recebe no curso do surgimento de uma producio
social em sentido estrito (problemas do valor de troca) ainda nao estio
contidas em nossa representacao modelo (Modellvorstellung) e apenas no
capitulo seguinte alcancam uma real exposicao.

Contudo, ainda mais importante é agora apontar o que nesse
sentido diferencia o trabalho das formas desenvolvidas da praxis social.
O trabalho, nesse sentido originario e mais restrito, contém um processo
entre atividade humana e natureza: seus atos sao dirigidos a transformagao
de objetos naturais em valores de uso. Nas formas posteriores, mais
desenvolvidas da praxis social, move-se mais a primeiro plano, além dele,
o efeito sobre outros seres humanos, nos quais esse efeito, por ultimo
— todavia, apenas por dltimo — visa uma media¢do para a produgao
de valores de uso. Também aqui, as posi¢oes teleologicas e as cadeias
causais postas em andamento através delas, constituem o fundamento
estruturador-ontolégico. De agora em diante, o conteddo essencial da
posicao teleoldgica ¢, todavia — dito em termos de todo gerais, de todo
abstratos — a tentativa de levar outros seres humanos (ou outros grupos
humanos) a executar, por sua parte, posi¢oes teleoldgicas concretas.
Esse problema emerge imediatamente quando o trabalho se tornou
social na medida em que se baseia na cooperacao de varios humanos;
desta vez independente de se o problema do valor de troca ja emergiu
ou se a cooperac¢ao apenas ¢ dirigida aos valores de troca. E por isso que
esta segunda forma da posicao teleoldgica, no qual a finalidade posta é
imediatamente um posic¢ao de finalidade de outros seres humanos, pode ja
aparecer nOs patamares mais primitivos.
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Denken wir an die Jagd in der Altsteinzeit. Die Grofle, Kraft,
Gefihrlichkeit der zu jagenden Tiere macht die Kooperation einer
Menschengruppe notwendig. Soll aber die Kooperation erfolgreich
funktionieren, so muf3 eine Verteilung der Funktionen unter den einzelnen
Teilnehmern erfolgen (Treiber und Jiger). Die teleologischen Setzungen,
die hier real erfolgen, haben also vom Standpunkt der unmittelbaren
Arbeit einen sekundiren Charakter; es muf3 ihnen eine teleologische
Setzung vorangegangen sein, die den Charakter, die Rolle, die Funktion
etc. der einzelnen, nunmehr konkreten und realen, auf ein Naturobjekt
gerichteten Setzungen bestimmt. Das Ob]ekt dieser sekundiren
Zielsetzung ist also nicht mehr etwas rein Naturhaftes, sondern das
BewuBtsein einer Menschengruppe; die Zielsetzung intentioniert nicht
mehr unmittelbar die Verinderung eines Naturgegenstandes, sondern das
Zustandekommen einer teleologischen Setzung, welche freilich bereits
auf Naturgegenstinde gerichtet ist; die Mittel sind ebenfalls nicht mehr
unmittelbar Einwirkungen auf Naturgegenstinde, sondern wollen solche
Einwirkungen bei anderen Menschen erzielen.

Solche sekunddr teleologischen Setzungen stehen bereits der
gesellschaftlichen Praxis entwickelterer Stufen viel niher als die Arbeit
selbst, wie wir sie hier unterstellen. Eine eingehende Analyse kann erst
spiter erfolgen. Der Unterschied selbst muf3te aber schon hier angedeutet
werden. Teils, weil schon der erste Anblick dieses hoheren gesellschaftlichen
Niveaus der Arbeit zeigt, dall die Arbeit im bisher behandelten Sinn
dessen unauthebbare reale Grundlage, das Endziel einer eventuell sehr
weitverzweigten Vermittlungskette teleologischer Setzungen bildet, teils,
weil ebenfalls schon der erste Anblick dieser Zusammenhinge zeigt, dal3
die ursprungliche Arbeit notwendig solche kompliziertere Formen aus sich
selbst, aus eigener Dialektik ihrer Beschaffenheit heraus entwickeln muf.
Und dieser doppelte Zusammenhang weist auf eine simultane Identitat
und Nichtidentitit auf den verschiedenen Stufen der Arbeit auch bei
weiten, vervielfiltigten und komplizierten Vermittlungen hin.

Wir haben bereits gesehen, daf3 die bewul3t vollzogene teleologische
Setzung eine Distanzierung in der Widerspiegelung der Wirklichkeit
verursacht, daf3 mitdieser Distanzierung erstdie Subjekt-Objekt-Beziehung
im eigentlichen Sinne des Wortes entsteht. Beides involviert simultan das
Entstehen einer begrifflichen Erfassung der Phinomene der Wirklichkeit
und ihren angemessenen Ausdruck durch die Sprache. Wollen wir die
Genesis solcher sehr komplizierten und verwickelten Wechselwirkungen
sowohl im Entstehen selbst wie in ihrer weiteren Entwicklung ontologisch
richtig verstehen, so miissen wir davon ausgehen, dal3 tberall, wo von
echten Seinsverinderungen die Rede ist, der totale Zusammenhang des
jeweiligen Komplexes seinen Elementen gegentiber primir ist. Diese
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Pensamos na caga no paleolitico. O tamanho, a for¢a, a periculosidade
dos animais cagados fazem necessaria a coopera¢ao de um grupo de
humanos. Contudo, para que tal cooperacio funcione com éxito, deve
ter lugar uma reparticio das funcbes entre os participantes singulares
(batedores e cacgadores). As posicoes teleologicas que aqui realmente
ocorrem possuem, portanto, do ponto de vista do trabalho imediato, um
carater secundario; devem ser precedidas por uma posicao teleoldgica
que determine o carater, o papel, a fungao etc. das posi¢Oes singulares,
de agora em diante concretas e reais, dirigidas a um objeto natural. O
objeto desta posicao de finalidade secundaria nao é mais algo, portanto,
puramente natural, mas a consciéncia de um grupo humano; a posi¢ao de
finalidade nao mais intenciona imediatamente a transformacao de objetos
naturais, mas a realizacao de uma posicao teleoldgica, a qual, contudo, ja
esta dirigida aos objetos naturais; os meios igualmente sao nao mais efeitos
imediatos sobre os objetos naturais, mas querem alcancar tais efeitos por
outros seres humanos.

Tais posi¢oes teleologicas secundarias ja estio muito mais proximas da
praxis social de patamares mais desenvolvidos do que do proprio trabalho,
como noés aqul supomos. Uma analise detalhada pode apenas ocotrer mais
tarde. A propria diferenca, contudo, teve de ser ja aqui indicada. Em parte
porque o primeiro olhar desse nivel social mais elevado do trabalho mostra
que o trabalho, no sentido até agora tratado, constitui a base real imediata,
a finalidade final de uma cadeia de mediacio, eventualmente muito extensa,
de posicdes teleoldgicas, em parte porque esse primeiro olhar ja mostra
igualmente essas conexoes que o trabalho primordial tem de desenvolver
necessariamente tais formas mais complicadas a partir de si mesmo, a
partir da dialética peculiar de sua compleicao. E essa dupla conexao indica
uma simultanea identidade e nao-identidade de diferentes patamares do
trabalho, mesmo com media¢des amplas, multiplas e complicadas.

Ja vimos que a posicao teleoldgica conscientemente executada causa
um distanciamento no reflexo da realidade, que com esse distanciamento
surge pela primeira vez a relagio-sujeito- ob]eto no sentido rigoroso da
palavra. Ambos envolvem simultaneamente o surgir de uma apreensio
conceitual dos fendomenos da realidade e sua expressio adequada através
da linguagem. Se se deseja ontologicamente compreender corretamente
a génese de tais interacOes complicadas e emaranhadas, tanto no préprio
surgir quanto em seu desenvolvimento posterior, temos de partir de que,
acima de tudo, onde se fala de auténticas alteracoes do ser, a conexao total
do respectivo complexo é primaria ante os seus elementos. Estes
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konnen nur aus ihrem jeweiligen konkreten Zusammenwirken
innerhalb desbetreffenden Seinskomplexes begriffen werden, wihrend
es eine vergebliche Mithe wire, den Seinskomplex selbst aus seinen
Elementen gedanklich nachkonstruieren zu wollen. Man kime dabei zu
Scheinproblemen, wie im abschreckenden scholastischen Beispiel, ob das
Huhn — ontologisch — frither ist als das Ei. Diese Frage konnte man
heute fast wie einen bloBen Witz auffassen; man sollte aber dabei bedenken,
daf die Frage, ob das Wort aus dem Begriff oder umgekehrt entstanden
ist, um keinen Deut wirklichkeitsnaher, also verniinftiger, ist. Denn Wort
und Begriff, Sprache und begriffliches Denken bilden zusammengehérige
Elemente des Komplexes: Gesellschaftliches Sein und sie kénnen nur
im Zusammenhang von dessen ontologischer Analyse, vermittels der
Erkenntnis der realen Funktionen, die sie innerhalb dieses Komplexes
austiben, ihrem wahren Wesen nach begriffen werden. Nattrlich gibt es in
jedem solchen System von Wechselbezichungen innerhalb eines seienden
Komplexes, wie bei jeder Wechselwirkung, ein tbergreifendes Moment.
Dieser Charakter entsteht in rein ontologischer Beziehung unabhingig
von jedweder Werthierarchie: In solchen Wechselbeziechungen kénnen die
einzelnen Momente entweder einander gegenseitig bedingend sein, wie im
eben angefiihrten Fall von Wort und Begriff, wo keines ohne das andere
vorhanden sein kann, oder es entsteht eine derartige Bedingtheit, dal3 das
cine Moment die Voraussetzung fiir das Ins-Leben-Treten des anderen
bildet und dieses Verhaltnis nicht umkehrbar ist. So steht die Arbeit zu den
anderen Momenten des Komplexes: gesellschaftliches Sein. Eine genetische
Ableitung der Sprache oder des begrifflichen Denkens aus der Arbeit ist
ohne weiteres méglich, da der Vollzug des Arbeitsprozesses Forderungen
an das vollzichende Subjekt stellt, die nur durch den Umbau der bis dahin
vorhandenen psychophysischen Fihigkeiten und Moglichkeiten in Sprache
und begriffliches Denken simultan erfillt werden kénnen, wihrend weder
diese selbst ohne vorangegangene Arbeitsanforderungen noch gar als die
Genesis des Arbeitsprozesses hervorrufenden Bedingungen ontologisch
begriffen werden kénnen. Es versteht sich naturgemal3 von selbst, daf3,
wenn einmal die Bedurfnisse der Arbeit Sprache und begriffliches Denken
ins Leben gerufen haben, ihre Entwicklung eine ununterbrochene,
unauflosbare Wechselwirkung sein muf3, und der Tatbestand, daf} die
Arbeit auch weiter das ibergreifende Moment bildet, hebt die Permanenz
solcher Wechselwirkungen keineswegs auf, verstirkt und intensiviert
sie im Gegenteil. Daraus folgt notwendig, daf} innerhalb eines solchen
Komplexes eine ununterbrochene Beeinflussung der Sprache und des
begrifflichen Denkens durch die Arbeit und vice versa vor sich gehen mulf.
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apenas podem ser compreendidos a partir de seu respectivo operat-
conjunto concreto no interior do complexo de ser concernente, enquanto
seria um esforco vao querer reconstruir intelectualmente o proéprio
complexo de ser a partir de seus elementos. Com isto chega-se ao problema
aparente, como no espantoso exemplo escolastico, de se a galinha —
ontologicamente — ¢ antes que o ovo. Esta questao poderia ser hoje vista
como mera piada; deve-se todavia considerar que a questao de se a palavra
surgiu do conceito, ou 0 oposto, NAo seria sequer um grao mais proxima
a realidade, portanto mais razoavel. Pois palavra e conceito, linguagem e
pensamento conceitual constituem elementos articulados do complexo: o
ser social, e eles podem ser apreendidos em sua verdadeira esséncia apenas
em conexao com sua analise ontoldgica, por meio do conhecimento de
suas reais fun¢oes que exercem no interior desse complexo. Naturalmente,
ha em todo tal sistema de inter-rela¢cdes no interior de um complexo
existente, bem como em toda interacio, um momento predominante.
Este carater surge em uma relagdo puramente ontoldgica, independente
de toda hierarquia de valor: em tais inter-relagdes os momentos podem ser
singulares ou determinados mutuamente, como no caso igualmente citado
de palavra e conceito, em que um nao pode ser existente sem O outro,
ou pode surgir uma tal condicionalidade que um momento constitui o
pressuposto para o entrar-em-vida do outro, e esta relagao nao ¢ reversivel.
Assim ¢ o trabalho para com os outros momentos do complexo: o ser
social. Uma deduc¢io genética da linguagem ou do pensamento conceitual
¢, sem duvida, possivel, pois a execucao do processo de trabalho coloca
demandas ao sujeito executor que apenas podem ser atendidas através
da simultanea renovagao das, entio disponiveis, capacidades psicofisicas
e das possibilidades na linguagem e no pensamento conceitual, enquanto
estas nao podem ser ontologicamente compreendidas sem as precedentes
demandas do trabalho, nem, ainda menos, como condigdes causadoras do
processo de trabalho. E evidente pela prépria natureza que, uma vez que
as necessidades do trabalho chamaram a vida a linguagem e o pensamento
conceitual, seu desenvolvimento tem de ser uma ininterrupta, indissolavel,
interagao, e o estado de fato de que o trabalho ainda prossiga constituindo
o momento predominante, de modo algum supera a permanéncia
de tais intera¢Oes, ao contrario, as reforca e intensifica. Disto segue-se
necessariamente que, no interior de um tal complexo, deve prosseguir uma
ininterrupta influéncia da linguagem e do pensamento conceitual sobre o
trabalho, e vice-versa.
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Nur eine solche Auffassung der ontologischen Genesis als die eines
konkret strukturierten Komplexes kann auch die Tatsache erhellen, wieso
diese Genesis ein Sprung (aus dem organischen Sein ins gesellschaftliche)
und zugleich ein langwieriger Prozef3 von Jahrtausenden ist. Der Sprung
tritt in Erscheinung, sobald die neue Beschaffenheit des Seins selbst in
héchst primitiven, vereinzelten Akten sich real verwirklicht. Es ist aber
dann eine duBlerstlangwierige Entwicklung, zumeist eine widerspruchsvolle
und ungleichmiBlige vonnéten, bis die neuen Seinskategorien extensiv wie
intensiv derart zunehmen, dal3 die neue Seinsstufe als ausgeprigt und
auf sich beruhend sich zu konstituieren vermag, Wie wir bereits gesehen
haben, besteht der wesentlichste Zug solcher Entwicklungen darin, daf}
die der neuen Seinsstufe spezifisch eigenen Kategorien in den neuen
Komplexen eine immer stirkere Suprematie tiber die niedrigeren Stufen,
die freilich materiell dauernd ihre Existenz fundieren miissen, erlangen. So
ist es im Verhiltnis der organischen Natur zur anorganischen, so hier in
dem des gesellschaftlichen Seins zu beiden Seinsstufen der Natur. Diese
Entfaltung der einer Seinsstufe ureigenen Kategorien erfolgt immer durch
ihre wachsende Differenzierung und damit durch ihr zunehmendes —
freilich stets blof3 relatives — Selbstindigwerden innerhalb der jeweiligen
Komplexe einer Seinsart.

Das ist im gesellschaftlichen Sein bei den Formen der
Widerspiegelung der Wirklichkeit am deutlichsten sichtbar. Die Tatsache,
dal nur — im Zusammenhang der jeweils konkreten Arbeit— eine
sachlich richtige Widerspiegelung der fir das Arbeitsziel in Betracht
kommenden Kausalverhiltnisse, ihre unbedingt notwendige Verwandlung
in gesetzte bewerkstelligen kann wirkt nicht blof3 in der Richtung einer
stindigen Uberprufung und Vervollkornmnung der Widerspiegelungsakte,
sondern auch in der ihrer Verallgemeinerung, Indem die Erfahrungen
ciner konkreten Arbeit bei einer anderen ausgeniitzt werden,
entsteht allméhlich ihre — relative — Verselbstindigung, d. h. die
verallgemeinernde Fixierung bestimmter Beobachtungen, die nunmehr
nicht ausschlieBlich und direkt auf eine einzelne Verrichtung bezogen
sind, vielmehr eine gewisse Verallgemeinerung als Beobachtung von
Naturvorgingen tberhaupt erhalten. In solchen Verallgemeinerungen
entstehen die Keime der zuktnftigen Wissenschaften, deren Anfinge, wie
die von Geometrie und Arithmetik, sich in einer fernen Vergangenheit
vetlieren. Ohne ein klares Bewulltsein dartiber zu haben, enthalten
schon sehr anfingliche Verallgemeinerungen entscheidende Prinzipien
der spiteren, wirklich selbstindig gewordenen Wissenschaften. So das
Prinzip der Desanthropomorphisierung, des abstraktiven Ansehens von
Bestimmungen, die untrennbar an die menschlichen Reaktionen auf
die Umwelt (und auch an den Menschen selbst) gebunden sind. Diese
Prinzipien sind in den primitivsten Konzeptionen von
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Apenas uma tal visao da génese ontologica como a de um complexo
concretamente estruturado pode também iluminar o fato de que esta
génese ¢ um salto (do ser organico ao social) e, a0 mesmo tempo, um
prolongado processo de milhares de anos. O salto manifesta-se tio logo a
nova qualidade do ser realmente se realize, ainda que em atos muitissimos
primitivos, isolados. E necessario, contudo, um desenvolvimento
extremamente prolongado, na maioria das vezes contraditério e desigual,
até que as novas categorias ontolégicas aumentem de tal maneira, tanto
extensiva quanto intensivamente, que o novo patamar ontologico seja
capaz de se constituir como distinto e baseado em si. Como ja vimos,
constitui o traco mais essencial de tais desenvolvimentos que as novas
categorias especificamente préprias do novo patamar de ser alcangcam uma
supremacia cada vez mais intensa sobre os estagios inferiores, os quais,
contudo tem de incessantemente fundar materialmente sua existéncia.
Assim, ¢ na relagdo da natureza organica para com o inorganico, do
mesmo modo, aqui, na do ser social para com ambos os patamares da
natureza. Esse desdobramento das categorias originario-proprias de um
patamar ontolégico ocorre sempre através de sua crescente diferenciacao
e, com isso, por seu progressivo — contudo, sempre, meramente relativo
— tornar-se independente no interior dos respectivos complexos de uma
espécie de ser.

No ser social isso ¢ nitidamente visivel nas formas do reflexo da
realidade. O fato de que apenas — em conexdao com o respectivo ato
de trabalho concreto — um reflexo coisalmente correto das relagoes
causais que vém em consideracio para a finalidade do trabalho pode
efetuar sua transformacao incondicionalmente necessaria em posta, nao
atua meramente na diregdo de uma permanente revisao e aperfeicoamento
do ato do reflexo, mas também no da sua generalizagdo. A medida
que as experiéncias de um trabalho concreto sdao utilizadas em outro,
emerge gradualmente sua — relativa — independentizacio, Ze., a fixagao
generalizadora de determinadas observagoes, as quais, de agora em diante,
nao mais se referem exclusiva e diretamente a uma execucao singular, ao
contrario, recebem em geral uma dada generalizagio como observagao
de eventos da natureza. Em tais generalizacOes emergem os germes das
futuras ciéncias, cujos inicios, como da geometria e da aritmética, se
perderam em um distante passado. Sem uma clara consciéncia acerca disso,
generaliza¢Ges muito iniciais ja contém principios decisivos das ciéncias
posteriores, realmente tornadas independentes. Assim, o principio da
desantropomorﬁza(;ao o considerar abstrativante de determmagoes que
a0 1nseparavelmente ligadas as rea¢oes humanas ao mundo ambiente (e
também aos proprios seres humanos). Esses principios ja estao contidos
implicitamente nas concepg¢oes as mais primitivas
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Arithmetik und Geometrie bereits implicite enthalten. Freilich unabhingig
davon, ob die sie ausdenkenden und gebrauchenden Menschen ihr
wirkliches Wesen begriffen haben. Die hartnickige Verknipfung solcher
Begriffe mit magischen und mythischen Vorstellungen, die sehr weit
in die historische Zeit hineinragt, zeigt, wie sich im Bewuf3tsein der
Menschen zweckmiBig notwendiges Handeln, sein richtiges gedankliches
Vorbereiten und Durchfithren mit falschen Vorstellungen tber
Nichtseiendes als wahrem, letztem Grund ununterbrochen und immer
héhere Formen der Praxis hervorrufend mischen kann. Das zeigt, daf3
das Bewul3tsein tber die Aufgaben, tiiber die Welt, tiber das Subjekt selbst
aus der Reproduktion der eigenen Existenz (und mit ihr der des Seins
der Gattung) als ihr unentbehtliches Instrument herauswichst; es wird
zwar immer ausgebreiteter, immer selbstindiger, bleibt jedoch ebenfalls in
unaufhebbarer Weise, wenn auch noch so weit vermittelt, letzten Endes
doch ein Instrument dleser Reproduktion des Menschen selbst

Uber das hier gestreifte Problem des falschen BewuBtseins und iiber
die Moglichkeit seiner zuweilen so fruchtbaren relativen Richtigkeit kann
nur in spiteren Zusammenhingen angemessen gesprochen werden. Diese
Betrachtungen fiihrten uns nur zu dem paradoxen Verhiltnis, wo — in der
Arbeit, fir die Arbeit, durch die Arbeitins Leben gerufen — das Bewul3tsein
des Menschen in seine Titigkeit der Selbstreproduktion eingreift. Man
konnte das so ausdriicken: Die Selbstindigkeit der Widerspiegelung
der dulleren und inneren Welt im menschlichen Bewul3tsein ist eine
unabdingbare Voraussetzung des Entstehens und der Hoherentwicklung
der Arbeit. Die Wissenschaft, die Theorie als selbsttitig und eigenstindig
gewordene Gestalt von urspringlichen teleologisch-kausalen Setzungen
in der Arbeit kann aber auch auf der Stufe ihrer Hochstentwicklung
diese letzthinnige Gebundenheit an ihren Ursprung nie vollig ablegen.
Unsere spiteren Betrachtungen werden zeigen, daf3 sie diese Bindung an
die Bedurfnisbefriedigung des Menschengeschlechts nie verlieren konnte,
mogen die Vermittlungen, die sie an diese kntpfen, noch so komplizierte
und weitverzweigte geworden sein. In diesem gedoppelten Verhiltnis von
Gebundenheit und Aufsichselbstgestelltsein spiegelt sich ebenfalls ein
wichtiges Problem, das das menschliche Nachdenken, das Bewul3tsein
und Selbstbewultsein der Menschheit im Laufe der Geschichte immer
wieder neu zu stellen und zu beantworten gezwungen ist: das Problem
von Theorie und Praxis. Um zu diesem Fragenkomplex den richtigen
Ausgangspunkt zu finden, miissen wir wieder zu dem bis jetzt schon oft
berithrten Problem zurtickkehren: zu dem von Teleologie und Kausalitit.

Solange der reale Prozel3 des Seins in Natur und Geschichte
teleologisch aufgefal3t wurde, wobei der Kausalitit nur die Rolle des
durchfithrenden Organs fiir den
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da aritmética e da geometria. Claro, independentemente de que se os seres
humanos que os conceberam e os usaram tenham compreendido sua
essencia real. A persistente ligacao de tais conceitos com representagdes
(Vorstellungen) magicas e miticas, que se estende muito amplamente na
época historica, mostra como, na consciéncia dos seres humanos, o
necessario agir finalistico, suas correta preparagao intelectual e execugao
intelectual, podem se mesclar com falsas representacdes (I orstellungen)
sobre o nao-existente enquanto fundamento verdadeiro, ultimo,
produzindo ininterruptamente e sempre formas superiores de praxis. Isso
mostra que a consciéncia acerca das tarefas, acerca do mundo, acerca do
proprio sujeito, nasce da reproducdo da propria existéncia (e, com cla,
da do ser do género) como seu instrumento indispensavel; torna-se cada
vez mais ampla, cada vez mais independente, contudo permanece, sempre
igualmente em um modo inexoravel, mesmo se amplamente mediada, por
ultimo um instrumento dessa reproduc¢ao do proprio ser humano.

Sobre o problema, aqui tocado, da falsa consciéncia e acerca da
possibilidade de sua, ocasionalmente tao frutifera, relativa corretude,
pode ser falado adequadamente apenas em conexoes posteriores. Estas
consideragdes nos conduzem apenas a relacao paradoxal — que vém
a vida no trabalho, para o trabalho e através do trabalho — em que a
consciéncia do ser humano interfere em sua atividade de autorreprodugao.
Poder-se-ia colocar nestas palavras: a independéncia do reflexo do mundo
exterior e interior na consciéncia humana é um pressuposto indispensavel
do surgimento e do desenvolvimento ascendente do trabalho. A ciéncia,
a teoria como forma tornada automatica e independente das originarias
posicoes causal-teleologicas no trabalho jamais pode, contudo, descartar
completamente esta, por ultimo, dependencialidade para com sua origem,
mesmo no patamar de seu mais elevado desenvolvimento. Nossas
consideragdes posteriores mostrardo que essa ligacdo na satisfacdo de
necessidades da humanidade jamais pode desaparecer, mesmo que as
mediacOes que a atam a elas venham a ser ainda mais complicadas e
extensas. Nessa dupla relacao de dependencialidade e ser-posto-por-si-
proprio se reflete igualmente um importante problema, o de que o refletir
humano, a consciéncia e a autoconsciéncia da humanidade no curso
da historia, repetidamente se colocam renovadamente e sio forcadas a
responder: o problema da teoria e da praxis. Para se encontrar o correto
ponto de partida desse complexo de problemas, temos de retornar ao
problema que ja, com muita frequéncia, repetidamente tocamos: ao de
teleologia e causalidade.

Enquanto o processo real do ser na natureza e na historia foi
apreendido teleologicamente, com o que a causalidade apenas podia ser
prescrito o papel de 6rgio implementador do
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»Endzweck« zugesprochen werden konnte, mufite die Theorie, die
Kontemplation als die héchste Form des menschlichen Verhaltens gefa(3t
werden. Denn solange der teleologische Charakter der Wirklichkeit als
unerschitterliche Grundlage des Wesens der objektiven Wirklichkeit galt,
konnte der Mensch sich zu dieser letzten Endes nur kontemplativ verhalten;
die Selbstverstindigung tiber die eigenen Lebensprobleme der Menschen,
sowohl im unmittelbaren wie im subtilst vermittelten Sinne, scheint
nur bei einer solchen Attitide zur Wirklichkeit erfal3bar zu sein. Zwar
wird der teleologisch gesetzte Charakter der menschlichen Praxis relativ
frih erkannt. Da aber die sich daraus ergebenden konkreten Titigkeiten
doch in einer teleologisch gefaB3ten Totalitit von Natur und Gesellschaft
miindeten, blieb diese philosophische, ethische, religiése etc. Suprematie
des kontemplativen Erfassens der kosmischen Teleologie doch bestehen.
Es ist nicht hier der Ort, die durch eine solche Weltsicht hervorgerufenen
geistigen Kdmpfe auch nur anzudeuten. Es sei nur kurz bemerkt, dafl
die hierarchische Héchststelle der Kontemplation zumeist auch in jenen
Philosophien bewahrt bleibt, die in der Kosmologie bereits den Kampf
gegen die Herrschaft der Teleologie aufgenommen haben. Der Grund
scheint auf den ersten Anblick paradox: Die vollige Entgéttlichung der
Auflenwelt des Menschen vollzieht sich langsamer als die Befreiung von
deren teleologisch-theodizechaften Beschaffenheiten. Dazu kommt, daf3
die denkerische Leidenschaft, gerichtet auf die Entlarvung der objektiven
Teleologie mit religiés fingiertem Subjekt, oft einer vollstindigen
Austreibung der Teleologie zustrebt, die dann einem konkreten Begreifen
der Praxis (Arbeit) hindernd im Wege steht. Erst in der klassischen
deutschen Philosophie beginnt die Praxis, ihrem Gewicht gemil3 bewertet
zu werden. Marx sagt in der von uns bereits angefithrten ersten Feuerbach-
These als Kritik des alten Materialismus: »Daher die #i#zge Seite abstrakt im
Gegensatz zu dem Materialismus von dem Idealismus ... entwickelt.« Diese
Gegentiberstellung, die schon hier mit dem Adjektiv »abstrakt« auch eine
Kritik des Idealismus in sich faf3t, konkretisiert sich in dem Vorwutf, daf3
der Idealismus »natirlich die wirkliche, sinnliche T4tigkeit als solche nicht
kennt«. Wir wissen: Die Kritik von Marx an Hegels »Phinomenologie«
in den »Okénomisch-philosophischen Manuskripten« konzentriert sich
gerade um dieses Verdienst, um diese Schranke des deutschen Idealismus,
vor allem Hegels.

Damitistdie Position von Marx sowohl gegen den alten Materialismus
als gegen den Idealismus klar umrissen: Die Losung des Problems von
Theorie und Praxis erfordert das Zuriickgreifen auf die Praxis in ihrer
realen und matetiellen

a {1} MEGA L 5, S. 533; MEW 3, S. 5.
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»proposito final, a teoria, a contemplagao tive de ser apreendidas como a
forma mais elevada do comportamento humano. Pois, na medida em que o
carater teleologico darealidade vale como fundamentoinabalavel da esséncia
da realidade objetiva, o ser humano apenas podia, por ultimo, comportar-
se de forma contemplativa para com este fim dltimo; a autocompreensio
sobre os proprios problemas da vida dos seres humanos, tanto no sentido
imediato quanto no sutilmente mediado, parece apreensivel apenas com
tal atitude para com a realidade. De fato, o carater teleologicamente
posto da praxis humana foi reconhecido relativamente cedo. Ja que,
contudo, as atividades concretas que disto resultam desembocaram em
uma totalidade teleologicamente apreendida de natureza e sociedade,
permanece ainda existente esta supremacia filosofica, ética, religiosa etc.
do apreender contemplativo da teleologia cdésmica. Nao ¢ aqui o lugar
nem sequer para indicar as lutas espirituais provocadas por uma tal visao
de mundo. Serd brevemente comentado, apenas, que a elevada posicao
hierarquica da contemplac¢io também permaneceu preservada na maior
parte daquelas filosofias que, na cosmologia, ja haviam incorporado a
luta contra o dominio da teleologia. O fundamento parece, a primeira
vista, um paradoxo: a completa dessacralizacio do mundo externo dos
seres humanos se consuma mais lentamente do que a libertagao de suas
qualidades teodiceico-teleoldgicas. Além disso, que a paixdo intelectual
dirigida ao desmascaramento da teleologia objetiva com um ficticio sujeito
religioso, com frequéncia visa uma completa expulsao da teleologia, o
que entdo se coloca no caminho obstruindo uma compreensao concreta
da praxis (trabalho). Apenas na filosofia classica alema comega a praxis
a ser avaliada segundo sua importancia. Marx, na ja por nds citada
Primeira Tese contra Feuerbach, diz: »Dai o lado ativo, em oposicao ao
materialismo [ter sido] abstratamente desenvolvido pelo idealismo«. Essa
contraposi¢ao, que ja compreende em si, aqui, com o adjetivo »abstrato,
também uma critica do idealismo, concretiza-se na repreensio de que o
idealismo »naturalmente, nio conhece a atividade real, sensivel, como tal.«?
Sabemos: a critica de Marx a »Fenomenologia do Espirito« de Hegel nos
»Manuscritos Econoémico-Filoséficos« se concentra precisamente neste
mérito, nesta limitacao do idealismo alemao, sobretudo o de Hegel.

Com isto a posicio de Marx, tanto contra o velho materialismo
quanto contra o idealismo, esta claramente delineada: a solucio do
problema da teoria e da praxis requer o recorrer a praxis em seu

a {1} Marx ¢ Engels: A ideologia alema, Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 533.
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Erscheinungsweise, wo ihre fundamentalen ontologischen Bestimmungen
deutlich und eindeutig ablesbar zum Vorschein kommen. Das ontologisch
Entscheidende ist dabei das Verhiltnis von Teleologie und Kausalitit.
Das fir die Entwicklung des menschlichen Denkens, des menschlichen
Weltbildes Bahnbrechende der Fragestellung, womit die Arbeit in den
Mittelpunkt dieses Streites gesetzt wird, beschrinkt sich nicht nur darauf,
daf3 aus dem Ablauf des Seins in seiner Totalitit jedes Hineinprojizieren von
Teleologie kritisch entfernt, daf3 die Arbeit (die gesellschaftliche Praxis) als
der einzige Seinskomplex verstanden wird, in welchem der teleologischen
Setzung eine authentisch wirkliche, die Wirklichkeit verdndernde Rolle
zukommt; es bestimmt auch auf dieser Basis, aber diese verallgemeinernd
und mit einer solchen Verallgemeinerung tiber die blof3e Feststellung eines
ontologisch grundlegenden Tatbestandes hinausgehend, das philosophisch
einzig richtige Verhiltnis zwischen Teleologie und Kausalitit. Das
Wesentliche an diesem Verhiltnis haben wir bereits bei der Analyse der
dynamischen Struktur der Arbeit dargestellt: Teleologie und Kausalitat
sind nicht, wie sich dies bis dahin aus jeder erkenntnistheoretischen oder
logischen Analyse ergeben hat, einander ausschlieBende Prinzipien im
Ablauf der Prozesse, im Dasein und Sosein der Dinge, sondern allerdings
einander heterogene Prinzipien, die jedoch bei all ihrer Widerspriichlichkeit
nur zusammen in untrennbarer dynamischer Koexistenz die ontologische
Grundlage bestimmter Bewegungskomplexe ergeben, und zwar solcher,
die nur im Bereich des gesellschaftlichen Seins ontologisch méglich sind,
deren Wirksamkeit in dieser jedoch zugleich das Hauptcharakteristikum
dieser Seinsstufe ergibt.

Wir haben ebenfalls in der vorangegangenen Analyse der Arbeit
cine weitere, hochst wichtige Charakteristik dieser kategoriellen
Bewegungsbestimmungen feststellen kénnen: Es gehort zum Wesen der
Teleologie, da3 sie nur als gesetzte real funktionieren kann. Um ihr Sein
ontologisch konkret umreifien zu kénnen, muf3 deshalb, wenn ein Prozel3
berechtigterweise als teleologischer charakterisiert werden soll, auch das
Sein des setzenden Subjekts ontologisch unbezweifelbar bewiesen werden.
Die Kausalitit kann dagegen sowohl in gesetzter wie in nicht gesetzter
Weise wirksam werden. Die richtige Analyse erfordert also nicht nur eine
genaue Unterscheidung dieser beiden Seinsweisen, sondern auch, dal3 die
Bestimmung des Gesetztseins von jeder philosophischen Zweideutigkeit
befreit werde. In sehr einfluBreichen Philosophien nimlich — es gentigt,
auf die Hegelsche hinzuweisen — verschwimmt und verschwindet darum
der Unterschied zwischen blof3 erkenntnismifligen und materiell realen,
seinsmaligen Setzungen der Kausalitit. Wenn wir auf Grund friherer
Analysen das Gewicht darauf legen, daf} ausschlieflich eine materiell-
seinsmalig gesetzte Kausalitit in die von uns geschil-
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modo fenoménico, real e material, em que suas determinagoes ontolégicas
fundamentais vém a luz nitida e inequivocamente detectaveis. Nela, o
ontologicamente decisivo ¢ a relagao de teleologia e causalidade. Para o
desenvolvimento do pensamento humano, da imagem humana de mundo
na qual o pioneirismo da coloca¢ao da questao em que o trabalho ¢é posto
no ponto central deste argumento, nao se limita apenas a que, com isto,
expulsa criticamente do decurso do ser em sua totalidade toda introjecao
de teleologia, que o trabalho (a praxis social) ¢ entendido como o unico
complexo ontolégico no qual a posicao teleologica alcanga a um real
papel autenticamente alterador da realidade; determina ainda, a partir
dessa base, mas a generalizando e, com tal generalizacao, indo para além
da mera constatacio de um estado de fato ontologicamente fundamental,
a unica filosoficamente correta relagao entre teleologia e causalidade. O
essencial desta relagao, ja expusemos na analise da estrutura dinamica do
trabalho: teleologia e causalidade nao sao, como foi descrito até agora em
toda analise gnosiologica ou logica, principios mutuamente excludentes
no decurso dos processos, na existéncia e no ser-assim das coisas, mas
sao, de fato, principios mutuamente heterogéneos que, por toda a sua
contraditoriedade, apenas conexos, em inseparavel coexisténcia dinamica,
resultam na base ontoldgica de determinados complexos moveis, os quais,
de fato, sao ontologicamente possiveis apenas na esfera do ser social, e
cuja operatividade nesta esfera resulta, a0 mesmo tempo, na caracteristica
principal desse patamar ontoldgico.

Do mesmo modo, na analise precedente do trabalho, pudemos
constatar uma caracteristica mais ampla, muitissimo importante, dessas
determinagdes categoriais moveis: pertence a esséncia da teleologia que
ela apenas pode realmente funcionar como posta. Para ontologicamente
poder delinear concretamente seu set, deve-se por isso, quando um
processo deve ser legitimamente caracterizado como teleoldgico, ser
inquestionavelmente provado o ser do sujeito que poe. Ao contrario, a
causalidade pode operar tanto em modo posto quanto em nao posto.
A anidlise correta requer portanto nao apenas uma precisa diferenciacao
desses dois modos de ser, mas também que a determinacao do ser posto
esteja livre de toda ambiguidade filoséfica. Em filosofias muito influentes
— ¢ suficiente indicar a hegeliana — de fato obnubila-se e desaparece com
isso a diferenca entre as posi¢des da causalidade meramente gnosiolégica
e as materiais reais, ontologicas. Quando, com base em analises anteriores,
colocamos o peso em que exclusivamente uma causalidade posta
ontolégico-materialmente pode caminhar em coexisténcia
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derte Koexistenz mit der immer gesetzten Teleologie treten kann, so haben
wir die Bedeutung der blof3 erkenntnismiBigen Setzung der Kausalitdt
— die spezifisch erkenntnistheoretische oder logische Setzung ist deren
weitere Abstrahierung, kommt also hier nicht in Betracht — keineswegs
herabgesetzt. Im Gegenteil. Unsere fritheren Darlegungen haben deutlich
gezeigt, dal} die seinsmiBige Setzung von konkreten Kausalititsreihen
thre Erkenntnis, also ihr erkenntnismilliges Gesetztsein, voraussetzt.
Wir dirfen nur nie aus den Augen verlieren, da3 durch diese Setzung
nur eine Moglichkeit, im Sinne der Aristotelischen Dynamis, erreicht
werden kann, daf} die Umwandlung des Potentiellen in Verwirklichung ein
besonderer Akt ist, der zwar diese voraussetzt, aber zu ihr im Verhiltnis
der heterogenen Andersheit steht; dieser Akt ist eben die Entscheidung,
die aus der Alternative entspringt.

Die ontologische Koexistenz von Teleologie und Kausalitit im
arbeitenden (praktischen) Verhalten des Menschen, und nur hier, hat
seinsmalig zur Folge, dafl ihrem gesellschaftlichen Wesen nach Theorie und
Praxis Momente eines und desselben gesellschaftlichen Seinskomplexes
sein mussen, so da3 man sie nur von diesem Wechselverhiltnis ausgehend
adidquat begreifen kann. Gerade hier kann die Arbeit in der aufklirendsten
Weise als Modell dienen. Das klingt vielleicht beim ersten Anhéren
etwas befremdend, denn gerade die Arbeit ist in offenkundigster Weise
teleologisch orientiert, das Interesse an der Verwirklichung des gesetzten
Zieles tritt hier am penetrantesten zutage. Trotzdem ist in der Arbeit,
in ihren Akten, die die spontane Kausalitit in gesetzte verwandeln,
eben weil es sich hier noch ausschlieBlich um eine Wechselbeziechung
zwischen Mensch und Natur und nicht zwischen Mensch und Mensch,
Mensch und Gesellschaft handelt, der reine Erkenntnischarakter der
Akte ungestorter bewahrt als in den hoheren, in denen gesellschaftliche
Interessen unvermeidlich schon in die Widerspiegelung der Tatsachen
hineinspielen. In den Setzungsakte der Kausalitit in der Arbeit sind in
reinster Form auf den Wertgegensatz von Wahr und Falsch orientiert,
denn wir haben bereits frither gezeigt, dal jedes Verkennen der an sich
seienden Kausalitit im Prozel ihres Setzens unweigerlich zum Scheitern
des ganzen Arbeitsprozesses fuhren mull. Dagegen ist ohne weiteres
evident, dal3 in jeder Setzung der Kausalitdt, wo das unmittelbar gesetzte
Ziel eine Verinderung des setzenden Bewul3tseins von Menschen ist, die
gesellschaftliche Interessiertheit, die in jeder Zielsetzung — natiirlich auch
in der der einfachen Arbeit — mit enthalten ist, unweigerlich auch das
Setzen der zur Verwirklichung unerldBllichen Kausalreihen beeinflussen
mul. Dies um so mehrt, als bei der Arbeit selbst das Setzen der Kausalreihen
auf Gegenstinde und Prozesse bezogen ist, die sich in ihrem Gesetztsein
dem teleologischen Ziel gegentiber vollig gleichgiiltig verhalten,
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com a teleologia sempre posta por nés descrita, de modo algum reduzimos
o significado da posicao da causalidade meramente gnosiologica —
a posicao especificamente gnosiologica ou légica é uma abstracao a
cla posterior, portanto nao ¢ considerada aqui. Ao contrario. Nossas
exposicGes anteriores mostraram nitidamente que a posicdo teleoldgica
de séries causais concretas pressupde seu conhecimento, portanto seu
ser-posto gnosiologico. Nao podemos jamais perder de vista que, através
dessa posicao, pode ser alcancada apenas uma possibilidade, no sentido
da dynamis aristotélica, de que a transformacao do potencial em realizagao
¢ um ato peculiar que, de fato, a pressupoe, mas se encontra em relagao
de alteridade para com ela; este ato ¢ justamente a decisdo, que brota da
alternativa.

A coexisténcia ontologica de teleologia e causalidade no
comportamento do trabalhador (pratico) do ser humano, e apenas aqui,
tem por consequéncia ontoldgica que, por sua esséncia social, teoria e
praxis tém ser momentos de um e mesmo complexo ontologlco social,
portanto apenas pode-se concebé-los corretamente a partir dessa inter-
relacdo. Precisamente aqui pode o trabalho servir de modelo de modo
o mais esclarecedor. Isto talvez soe, em um primeiro momento, algo
estranho, pois precisamente o trabalho ¢, manifestamente, orientado de
modo teleolégico, o interesse na realiza¢ao da finalidade posta é revelado
pungentemente. Apesar disso, ¢ no trabalho, nos seus atos que transformam
a causalidade espontanea em posta, justamente porque se trata aqui ainda
exclusivamente de uma inter-relaciao entre ser humano e natureza e, nao,
entre serhumano eserhumano, serhumano esociedade, o carater puramente
gnosiolégico do ato preserva-se mais sem perturbag:oes do que nos mais
elevados, nos quais os interesses sociais inevitavelmente ja se envolvem no
reflexo dos fatos. Nos atos* de posi¢ao da causalidade no trabalho sao, na
forma mais pura, orientados a partir da posicao de valor entre verdadeiro
e falso, pois, ja vimos anteriormente, que todo desconhecer da causalidade
em si existente tem de conduzir, no processo, seu por inevitavelmente ao
fracasso do processo de trabalho como um todo. Em contraposi¢ao, é sem
mais evidente que toda posi¢ao de causalidade em que a finalidade posta
imediata ¢ uma transformacao da consciéncia que pde dos seres humanos,
os interesses socials que estao incluidos em toda posi¢ao de finalidade —
naturalmente, também na do trabalho simples — inevitavelmente devem
influir no por da realizacao das séries causais indispensaveis. E isto tanto
mais quanto no proprio trabalho o por das séries causais é referido aos
objetos e processos que se comportam, em seu setr posto, completamente
indiferentes ante a finalidade teleoldgica,

a {Nota da tradugdo} No manusctito (p. 507) 1&-se »ln den Setzungsakte der Kansalitit...« (Nos atos
de posicao da causalidade...). Na edicdo de Benseler temos »Dze ‘%’etzﬂﬂaméte der Kansalitit...« (Os
atos de posi¢io da causalidade...). Algo muito similar a Benseler encontramos em Scarponi, »G/ atti
con cui nel lavoro viene posta la cansalita...«. (Os atos com os quais no trabalho é posta a causalidade...).

Monville (p. 122), Vedda (p. 112) e Schneider (p. 90) seguem a Benseler.
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wihrend jene Setzungen, die in den Menschen bestimmte Entscheidungen
von Alternativen bezwecken, in einem Material witksam werden, das von
selbst, spontan zu Alternativentscheidungen dringt. Diese Art der Setzung
intentioniert also eine Anderung, ein Verstirken oder Abschwichen solcher
Tendenzen im BewuBtsein der Menschen, arbeitet demzufolge nicht in
einem an sich gleichgtltigen, sondern in einem schon an sich giinstigen
oder ungunstigen, tendenziell an sich auf Zwecksetzungen hin bewegten
Material. Selbst eine eventuelle Gleichgiltigkeit der Menschen einer derart
beabsichtigten Beeinflussung gegentiber hat mit der frither erwihnten
Gleichgtltigkeit des Naturmaterials nur die Bezeichnung gemeinsam. Far
die Natur ist die Gleichgtltigkeit eine Metapher, die ihre immerwihrende,
unverinderliche, vollig neutrale Heterogenitit den menschlichen
Zielsetzungen gegeniiber angeben soll, wihrend die Gleichgtltigkeit von
Menschen solchen Absichten gegentiber eine konkrete, unter Umstinden
verinderbare, sozial und individuell konkret verursachte Verhaltensart ist.

In den Setzungen der Kausalitit hoherer, gesellschaftlicherer Art
ist deshalb ein beeinflussendes Eindringen der teleologischen Zielsetzung
in ihre geistigen Reproduktionen unvermeidlich. Selbst wenn dieser
letzte Akt sich als Wissenschalft, als — relativ — selbstindiger Faktor des
gesellschaftlichen Lebens konstituiert hat, ist es, ontologisch betrachtet, eine
Ilusion, zu glauben, daf eine gesellschaftlich vollig unvoreingenommene
Wiedergabe der hier herrschenden Kausalititsketten und dadurch
vermittelt auch der Naturkausalititen erlangt werden konnte, dal3 hier eine
gereinigtere Form der unmittelbaren und ausschlieSlichen Konfrontation
von Mensch und Natur etrreichbarer wire als in der Arbeit selbst.
Natirlich wird hier eine weitaus genauere, weiterreichendere, vertieftere,
vollstindigere etc. Erkenntnis der betreffenden Naturkausalititen erreicht,
als je in einer auf sich selbst gestellten Arbeit méglich wire. Das ist
cine Selbstverstindlichkeit, entscheidet aber nicht unser gegenwirtiges
Problem. Es kommt darauf an, daf3 dieser Fortschritt an Erkenntnis den
Verlust der ausschlieBlichen Gegeniiberstellung von Mensch und Natur
in sich begtreift, wobei sofort hinzugefugt werden mul3, dal auch dieser
Verlust seinem Wesen nach sich in der Richtung auf den Fortschritt zu
bewegt. In der Arbeit wird ndmlich der Mensch mit dem Sein an sich
jenes Naturausschnitts konfrontiert, der mit dem Arbeitsziel unmittelbar
in Verbindung steht. Werden diese Erkenntnisse auf eine héhere Stufe
der Verallgemeinerung erhoben, was bereits in den Anfingen der
sich der Selbstindigkeit zu entwickelnden Wissenschaft geschieht, so
ist dies unmoglich, ohne in die Widerspiegelung der Natur mit der
Gesellschaftlichkeit des Menschen verbundene, ontologisch intentionierte
Kategorien aufzunehmen. Das darf freilich nicht in einem vulgir-direkten
Sinn verstanden werden. Erstens ist jede
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enquanto todas as posicOes que se propdem determinadas escolhas de
alternativas nos seres humanos tornam-se operantes em um material que,
por si, espontaneamente, pressiona por decisoes alternativas. Esse tipo de
posicao intenciona, portanto, um fortalecimento ou enfraquecimento de
tais tendéncias na consciéncia dos seres humanos; como consequéncia,
trabalha nao em um material indiferente, mas em um ja favoravel ou
desfavoravel, que tendencialmente se move a posi¢oes de proposito.
Mesmo uma eventual indiferenca dos seres humanos para com uma
influéncia dessa maneira intencionada tem apenas a designacio em
comum com a antes mencionada indiferenca do material natural. Para a
natureza, a indiferenca ¢ uma metafora que deve indicar sua permanente
heterogeneidade, invariavel, completamente neutra, ante as posicoes
humanas de finalidade, enquanto a indiferenca dos seres humanos ante
tais inteng¢oes ¢ um tipo de comportamento concreto, modificavel sob
circunstancias, social e individualmente concretamente causada.

Nas posi¢oes da causalidade mais elevadas, de tipo mais social, ¢ por
isso inevitavel um influente penetrar da posicao teleologica de finalidade
na sua propria reprodugao espiritual. Mesmo quando este ultimo ato
se constituiu enquanto ciéncia, enquanto fator — relativamente —
independente da vida social, ontologicamente considerado é uma ilusao
crer que se poderia conseguir uma descricado totalmente imparcial das
cadeias causais aqui dominantes e, através disto, das causalidades naturais;
que seria alcangavel uma forma mais madura da imediata e exclusiva
confronta¢ao de ser humano e natureza do que o préprio trabalho.
Naturalmente, aqui se alcanca um conhecimento muito mais preciso,
extenso, profundo, completo etc. das causalidades naturais concernentes,
do que aquele que seria possivel em um trabalho posto por si mesmo.
Isto ¢ uma evidéncia, contudo nao decide nosso problema presente. O
importante é que esse progresso no conhecimento em si compreende a
perda da contraposicao excludente de ser humano e natureza, com o que
deve ser imediatamente acrescido que também essa perda, segundo sua
esséncia, move-se na diregdo do progresso. Ou seja, no trabalho, o ser
humano com seu ser em si ¢ confrontado com aquele estrato da natureza
que esta em vincula¢do imediata com a finalidade do trabalho. Quando esse
conhecimento se eleva a um patamar mais elevado de generalizagao, como
ja ocorre no inicio da ciéncia que se desenvolve para sua independéncia,
isto ¢ entdo impossivel sem incorporar, no reflexo da natureza ligado a
socialidade dos seres humanos, categorias ontologicamente intencionadas.
Isto ndo pode ser entendido em um sentido direto-vulgar. Primeiro, toda



55 DIE ARBEIT

teleologische Setzung letzten Endes gesellschaftlich bestimmt, die
der Arbeit in einer sehr prignanten Weise durch das Bedirfnis, von
dessen verursachendem Einflul auch keine Wissenschaft vollig frei
sein kann. Das wiirde jedoch noch keinen entscheidenden Unterschied
ausmachen. Zweitens aber stellt die Wissenschaft in den Mittelpunkt
ihrer desanthropomorphisierenden Widerspiegelung der Wirklichkeit die
Verallgemeinerung der Zusammenhinge. Wir haben gesehen, daf3 dies nicht
mehr unmittelbar zum ontologischen Wesen der Arbeit, vor allem nicht zu
ihrer Genesis gehort; in thr kommt es blof3 auf das richtige Erfassen eines
konkreten Naturphinomens an, soweit dessen Beschaffenheit in einer
notwendigen Verbundenheit mit dem teleologisch gesetzten Arbeitsziel
steht. Uber die vermittelteren Zusammenhinge mag der Arbeitende die
falschesten Vorstellungen haben; sie mussen bet richtiger Widerspiegelung
der unmittelbaren den Erfolg des Arbeitsprozesses nicht storen (Beziehung
der primitiven Arbeit zur Magie).

Sobald jedoch die Widerspiegelung auf Verallgemeinerungen
gerichtet ist, tauchen — einerlei, wie bewuf3t dies geschieht — zwangsliufig
Probleme auch einer allgemeinen Ontologie auf. Und so sehr diese, was die
Natur betrifft, in ihrem unverfalschten Ansichsein von der Gesellschaft und
ihren Bedurfnissen vollig verschieden, ihnen gegentiber vollig neutral sind,
kann die ins BewuBtsein gehobene Ontologie fir keine gesellschaftliche
Praxis, im bereits untersuchten vermittelteren Sinn, gleichgtltig sein. Die
enge Verbundenheit von Theorie und Praxis hat zur notwendigen Folge,
daf letztere in ihren konkreten gesellschaftlichen Erscheinungsformen
sehr weitgehend von den ontologischen Vorstellungen der Menschen
Uber die Natur mitbeeinflullt werden. Die Wissenschaft ihrerseits, wenn
sie das addquate Erfassen der Wirklichkeit ernst nimmt, kann unmdoglich
vor diesen ontologischen Fragestellungen ausweichen; ob dies bewul3t
oder ohne Bewulitheit geschicht, ob die Fragen und Antworten richtig
oder falsch sind, ob sie die Moglichkeit, solche Fragen verniinftig zu
beantworten, leugnet, scheint auf diesem Niveau einetlei zu sein, denn
selbst dieses Leugnen wirkt sich im gesellschaftlichen BewuBtsein in
irgendeiner Weise ontologisch aus. Und da die gesellschaftliche Praxis
sich immer in einer geistigen Umwelt von ontologischen Vorstellungen
abwickelt, einerlei, ob vom Alltag oder vom Horizont wissenschaftlicher
Theorien die Rede ist, bleibt der von uns angedeutete Tatbestand fir die
Gesellschaft fundamental. Von den »Asebeia«-Prozessen in Athen uber
Galilei oder Darwin bis zur Relativititstheorie wirkt sich diese Sachlage im
gesellschaftlichen Sein zwangsldufig aus. Hier zeigt sich der dialektische
Charakter der Arbeit als Modell fir die gesellschaftliche Praxis gerade
darin, daf diese in ihren entwickelteren Formen viele Abweichungen von
der Arbeit selbst zeigt.
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posicao teleoldgica ¢, por ultimo, determinada socialmente, a posi¢ao
do trabalho, de modo muito mais incisivo, pela necessidade de cuja
influéncia causadora também nenhuma ciéncia pode ser completamente
livre. Isto, contudo, nao perfaria nenhuma diferenca decisiva. Segundo, a
ciéncia coloca, contudo, no centro de seu reflexo desantropomorfizador
da realidade, a generalizagao das conexdes. Vimos que isto nao mais
pertence imediatamente a esséncia ontoldgica do trabalho, sobretudo, nao
a sua genese; nele se chega meramente a um correto apreender de um
fenémeno natural concreto tanto quanto as qualidades deste estd em uma
combinabilidade necessaria com a finalidade do trabalho teleologicamente
posta. Sobre as conexdes mais mediadas, ¢ possivel que aquele que
trabalha tenha as representagdes (1 orstellungen) mais falsas; estas nao tem
de perturbar o sucesso do processo de trabalho pelo reflexo correto do
imediato (relagao do trabalho primitivo com a magia).

Na medida, contudo, em que o reflexo esta dirigido a generalizagao,
inevitavelmente emergem -— ndo importa quao conscientemente isto
ocorra — problemas de uma ontologia geral. E por mais que estes
problemas, no que concerne a natureza, sejam, ante a sociedade e suas
necessidades, inteiramente diferentes, completamente neutros em seu
inalterado ser-em-si, a ontologia elevada a consciéncia nao pode ser
indiferente para nenhuma praxis social, no sentido mediado ja investigado.
A estreita ligacdo de teoria e praxis tem por consequéncia necessaria que
a dltima, em suas formas de manifestacao socialmente concretas, torna-se
amplamente influenciada pelas representacdes (Iorstellungen) ontoldgicas
dos seres humanos sobre a natureza. A ciéncia, por sua vez, quando
toma com seriedade o apreender adequado da realidade, ¢ impossivel
que possa escapar dessas ontologicas colocagdes de questao; se ocorre
consciente ou sem conscienciosidade, se as questdes e respostas sao
corretas ou falsas, se ela nega a possibilidade de responder racionalmente
a tais questoes, parece ser 0 mesmo neste nivel, pois esta propria negagao
repercute ontologicamente, de algum modo, na consciéncia social. E, ja
que a praxis social se desenrola sempre em um mundo ambiente espiritual
de representacoes (I orstellungen) ontoldgicas, tanto se se fala do cotidiano
quanto do horizonte de teorias cientificas, esse estado de fato indicado
permanece fundamental para a sociedade. Dos processos por asébeia, em
Atenas, a Galileu ou Darwin, até a teoria da relatividade, essa situacio
repercute inevitavelmente no ser social. Aqui se mostra o carater dialético
do trabalho como modelo da praxis social precisamente em que esta,
em suas formas desenvolvidas, mostra muitas divergéncias para com o
proprio trabalho.
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Eine andere, freilich mit der jetzt behandelten vielfach verbundene
Form solcher vermittelten Komplikationen haben wir frither geschildert.
Beide Analysen zeigen, daf3 die Arbeit die grundlegende und darum die
einfachste und eindeutigste Form jener Komplexe ist, deren dynamisches
Zusammen die Eigenart der gesellschaftlichen Praxis ausmacht. Eben
deshalb ist es immer wieder notwendig, darauf hinzuweisen, daf} die
spezifischen Zuge der Arbeit nicht ohne weiteres auf kompliziertere
Formen der gesellschaftlichen Praxis tbertragen werden dirfen. Die
wiederholt aufgezeigte Identitdt der Identitit und Nichtidentitit in ihren
Strukturformen geht, so glauben wir, darauf zurick, daB3, die Arbeit
selbst das radikal neue Verhiltnis des Stoffwechsels mit der Natur
materiell verwirklicht, wihrend die iberwiegende Mehrzahl der anderen,
komplizierteren Formen der gesellschaftlichen Praxis diesen Stoffwechsel
mit der Natur, die Grundlage der Reproduktion des Menschen in der
Gesellschaft, bereits zur unaufhebbaren Voraussetzung hat. Mit der
wirklichen Beschaffenheit dieser komplizierteren Formen werden wir uns
erst in den folgenden Kapiteln und in wirklich angemessener Weise erst in
der Ethik beschiftigen kénnen.

Bevor wir aber zu einer — es sei nochmals betont: vorldufigen,
cinleitenden — Darlegung des Verhiltnisses von Theorie und Praxis
tbergehen, scheint es uns nttzlich, nochmals einen Blick nach rickwirts,
auf die ontologischen Entstehungsbedingungen der Arbeit selbst zu
werfen. In der unorganischen Natur kommt eine Tétigkeit iberhaupt nicht
vor. Das, was in der organischen den Anschein einer solchen erweckt,
beruhtim Grunde genommen darauf, daf3 der Reproduktionsprozel3 in der
organischen Natur auf ihren entwickeltesten Stufen Wechselwirkungen
zwischen Organismus und Umwelt, die sogar unmittelbar von einem
BewuBtsein gelenkt werden, hervorbringt. Aber auch auf ihrer héchsten
Stufe (wir sprechen immer von in Freiheit lebenden Tieren) sind diese blof3
biologische Reaktionen auf die fiir die unmittelbare Existenz wichtigen
Erscheinungen der Umwelt; sie konnen deshalb keinerlei Subjekt-Objekt-
Beziehung hervorbringen. Dazu ist jene Distanzierung notwendig, die
wir bereits geschildert haben. Das Objekt kann erst Gegenstand des
Bewul3tseins werden, wenn dieses ihn auch dort und darin zu erfassen
versucht, wo keine unmittelbar biologischen Interessen den die Bewegungen
tragenden Organismus mit dem Gegenstand verknipfen. Andererseits
wird das Subjekt nur dadurch Subjekt, daf3 es eine derartige Umstellung
an seiner Einstellung zu den Gegenstinden der Aullenwelt vollzieht.
Daraus ist ersichtlich, daf3 das Setzen des teleologischen Ziels und der
kausal funktionierenden Mittel seiner Verwirklichung als Bewul3tseinsakte
unabhingig voneinander gar nicht vollziehbar ist. Die von uns festgestellte
untrennbare Zusammengehorigkeit von Teleologie
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Ja descrevemos anteriormente uma outra forma de tais complicages
mediadas, ainda que multiplamente ligada a qual agora tratamos. Ambas as
analises mostram que o trabalho ¢ a forma fundamental e, por isso, mais
simples e mais nitida daqueles complexos cuja conexao dinamica constitui
a peculiaridade da praxis social. E exatamente por isso que é preciso,
sempre e novamente, apontar que os tracos especificos do trabalho nao
podem ser transferidos sem mais as formas mais complicadas da praxis
social. A repetidamente demonstrada identidade da identidade e da nao-
identidade remonta em suas formas estruturais, assim cremos, a que o
proprio trabalho realiza materialmente o metabolismo com a natureza,
enquanto a preponderante maioria das outras, mais complicadas, formas
da praxis social tem ja por pressuposto inexoravel este metabolismo com
a natureza, a base da reprodugao do ser humano na sociedade. Apenas
poderemos nos ocupar da qualidade real dessas formas mais complicadas
no préoximo capitulo e, de forma realmente adequada, tio sé na ética.

Antes de passarmos a exposicdo — uma vez mais, sublinhamos:
provisoria, introdutéria— da relagao de teoria e praxis, parece-nos util uma
vez mais langar, retrospectivamente, um olhar as condi¢des ontologicas
de surgimento do proprio trabalho. Na natureza inorganica nao se
encontra, em absoluto, nenhuma atividade. O que, no organico, evoca
a aparéncia de uma tal, baseia-se no fundamento de que o processo de
reproducao da natureza organica, em seus patamares mais desenvolvidos,
produz interacOes entre organismo e mundo ambiente, 0s quais, mesmo
de imediato parecem guiados por uma consciéncia. Contudo, mesmo
no seu patamar mais elevado (falamos sempre de animais que vivem em
liberdade), estas sao meras reagdes biologicas aos fenomenos do mundo
ambiente, importantes para a existéncia imediata; elas nio podem, por
isso, produzir nenhuma relagdo-sujeito-objeto. Para isto é necessario
aquele distanciamento, que ja descrevemos. O objeto (Objekt) s6 pode se
tornar um objeto da consciéncia se esta tenta apreendé-lo mesmo onde
nenhum interesse biolégico imediato enlace o organismo portador dos
movimentos ao objeto (Gegenstand). Por outro lado, o sujeito apenas se
torna sujeito porque executa uma tal mudanga em sua atitude para com os
objetos (Gegenstinden) do mundo exterior. A partir disto fica evidente que
o por da finalidade teleoldgica e dos meios, que funcionam causalmente,
de sua realizacao absolutamente nao sio executaveis independentes um
do outro enquanto atos de consciéncia. A conexidade inseparavel por nds
constatada de teleologia
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und gesetzter Kausalitit spiegelt und verwirklicht sich in diesem Komplex
des Arbeitsvollzugs.

Diese, man konnte sagen, Urstruktur der Arbeit hat ihr Korrelat
darin, daf} die Verwirklichung der gesetzten Kausalrethen das Kriterium
dafiir abgibt, ob ihre Setzung eine richtige oder verfehlte gewesen ist. Es ist
also klar, daB3 in der Arbeit, fiir sich genommen, die Praxis das unbedingte
Kriterium fiir die Theotie abgibt. So unbezweifelbar dies im allgemeinen
ist, und zwar nicht nur fiir die Arbeit im engeren Sinn, sondern auch fir
alle ahnlichen Titigkeiten komplizierterer Art, wo die menschliche Praxis
ausschlieflichder Naturgegentibersteht (man denke etwaandas Experiment
in den Naturwissenschaften), sosehr bedarf es der Konkretisierung, sobald
jene engere materielle Grundlage, die die Arbeit (und auch das isoliert
genommene Experiment) charakterisiert, in der betreffenden Tatigkeit
Uberschritten wird, d. h., sobald die theoretisch gesetzte Kausalitit eines
konkreten Komplexes in den Gesamtzusammenhang der Wirklichkeit,
in ihr gedanklich reproduziertes Ansichsein eingefiigt werden soll. Das
geschichtaberbereitsim Experimentselbst, zundchstabgesehen von seinem
theoretischen Auswerten. Jedes Experiment entsteht im Interesse einer
Verallgemeinerung. Es setzt teleologisch eine Gruppierung von Materien,
Kriften etc. in Bewegung, an deren bestimmten Wechselwirkungen —
moglichst ungestért von ihren heterogenen, also in bezug auf die gesuchten
Wechselbeziechungen zufilligen, Umstinden — festgestellt werden soll, ob
ein hypothetisch gesetztes Kausalverhiltnis der Wirklichkeit entspricht,
ob es also fiir die zukunftige Praxis als richtig gesetztes gelten kann. Es
ist sicher, daf3 dabei unmittelbar die Kriterien, die sich in der Arbeit selbst
zeigten, gultig bleiben, ja unmittelbar eine noch reinere Form erlangen:
Das Experiment kann ebenso eindeutig zwischen richtig und falsch das
Urteil fillen wie die Arbeit selbst und vollbringt dies auf einem hdheren
Niveau der Verallgemeinerung, auf dem der mathematisch formulierbaren
Fassung der fur diesen Phinomenkomplex bezeichnenden quantitativen
Sachzusammenhinge. Soll nun sein Ergebnis zur Vervollkommnung
des Arbeitsprozesses selbst benutzt werden, so zeigt sich hier keinerlei
Problematik in der Praxis als Kriterium der Theorie. Komplizierter wird
die Frage, wenn die so erzielte Kenntnis zur Erweiterung der Erkenntnis
selbst verwertet werden soll. Denn in diesem Fall kommt es nicht nur darauf
an, ob ein bestimmter, konkreter Kausalzusammenhang geeignet ist, in
einer ebenfalls konkreten und bestimmten Konstellation eine bestimmte
und konkrete teleologische Setzung zu beférdern, sondern auch auf eine
allgemeine Erweiterung,Vertiefung etc. unserer Erkenntnis der Natur im
allgemeinen. In solchen Fillen reicht das blofl mathematische Erfassen
der quantitativen Seiten eines materiellen Zusammenhangs nicht mehr
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e causalidade posta se reflete e se realiza nesse complexo da execugao de
trabalho.

Esta, poder-se-ia dizer, estrutura originaria do trabalho tem seu
correlato em que a realiza(;io das séries causais fornece o critério de se sua
posicao foi correta ou incorreta. Portanto, € claro que no trabalho, tomado
por si, a praxis fornece o critério incondicional para a teoria. A531m isto é
mquestlonavel no geral e, de fato, nao apenas para o trabalho em sentldo
estrito, mas também para todos as tipos mais complicados de atividades
similares, nas quais a praxis humana se confronta exclusivamente com a
natureza (pense-se em algo como um experimento das ciéncias naturais),
contudo isto requer uma concretizagao tao logo aquela base material
estrita que caracteriza o trabalho (e também o experimento tomado
isolado) ¢ ultrapassada na atividade concernente, Ze., tio logo a causalidade
teoricamente posta de um complexo concreto deva ser inserida na
conexiao como um todo da realidade, em seu ser-em-si intelectualmente
reproduzido. Isto ocorre, todavia, ja no proprio experimento, inicialmente
a parte de sua avaliacdo tedrica. Todo experimento surge no interesse
de uma generaliza¢ao. Ele coloca em movimento um agrupamento de
materiais, forgas etc. em cujas interagcdes devem ser observadas — o mais
possivel imperturbadas de circunstancias a ela heterogéneas, ou seja, em
referéncia as inter-relacOes investigadas — se uma relagao causal posta
hipoteticamente brota da realidade, se, portanto, pode ser valida como posta
corretamente para a praxis futura. E certo que, com isso, imediatamente os
critérios que se mostram no proprio trabalho permanecem validos e que
até alcancam uma forma mais pura: o experimento pode, tanto quanto o
préprio trabalho, inequivocamente, julgar entre correto e falso e efetua-lo
em um nivel mais elevado de generalizagao que a versao matematicamente
formulada das conexdes causais quantitativas descritas desse complexo
fenomeénico. Deve, entao, seu resultado ser usado para o aperfeicoamento
do proprio processo de trabalho; nao se mostra aqui de modo algum
problematica a praxis como critério da teoria. A questdo se torna mais
complicada quando se deve empregar o conhecimento assim obtido para
a ampliacio do proéprio conhecimento. Pois, nesse caso, nao depende
apenas de se uma determinada, concreta, conexao causal ¢ adequada a
promover, em uma constelacao igualmente concreta e determinada, uma
posicao teleoldgica concreta, mas também uma ampliacio geral, um
aprofundamento etc. de nosso conhecimento da natureza em geral. Em
tais casos nao mais ¢ suficiente o mero apreender matematico dos aspectos
quantitativos de uma conexao material;
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aus; das Phinomen muf} vielmehr in der wirklichen Eigenart seines
materiellen Seins begriffen und sein so begriffenes Wesen mit den
anderen, bereits wissenschaftlich sichergestellten Seinsweisen in Einklang
gebracht werden. Unmittelbar bedeutet das so viel, dal3 die mathematische
Formulierung des Experimentresultats durch ihre physikalische, chemische
oder biologische etc. Interpretation erginzt und vervollkommnet werden
muf3. Das gehtaber —unabhingigvom Willen der Beteiligten — notwendig
in eine ontologische Interpretation iiber. Denn jede mathematische Formel
ist in dieser Hinsicht mehrdeutig; die Einsteinsche Fassung der speziellen
Relativititstheorie und die der sogenannten Lorentz- Transformation
sind einander rein mathematisch dquivalent — die Diskussion tiber ihre
Richtigkeit setzt eine tiber die Totalitit des physikalischen Weltbilds voraus,
geht also zwangsldufig ins Ontologische tiber.

Diese schlichte Wahrheit bezeichnet jedoch ein stindiges
Kampfgebiet in der Geschichte der Wissenschaft. Wiederum, gleichviel,
in welchem Grade bewufit, sind alle ontologischen Vorstellungen
en der Menschen weitgehend gesellschaftlich beeinfluflt, einerlei, ob
darin die Komponente des Alltagslebens, des religiosen Glaubens etc.
dominierend ist. Diese Vorstellungen spielen in der gesellschaftlichen
Praxis der Menschen eine hochst einfluBreiche Rolle, verdichten
sich oft geradezu zu einer gesellschaftlichen Macht; es sei nur an die
Ausfihrungen der Marxschen Dissertation tiiber Moloch etc. erinnert.®
Daraus entstehen zuweilen offene Kimpfe zwischen wissenschaftlich
objektiv fundierten und blof im gesellschaftlichen Sein verankerten
ontologischen Konzeptionen. Unter Umstinden — und das ist fiir unsere
Zeit charakteristisch — dringt dieser Gegensatz in die Methode der
Wissenschaften selbst ein. Die Moglichkeit dazu ergibt sich daraus, daf3 die
neu erkannten Zusammenhinge auch bei Suspension der ontologischen
Entscheidungen praktisch ausgewertet werden kénnen. Das hat schon zur
Zeit Galileis der Kardinal Bellarmin in bezug auf die Kopernikanische
Astronomie in ihrem Gegensatz zur theologischen Ontologie klar erkannt.
Im modernen Positivismus trat Duhem offen fir die »wissenschaftliche
Uberlegenheit« der Bellarminschen Auffassung auf®, und im selben Sinne
formulierte Poincaré seine Interpretation des methodologischen Wesens
der Kopernikanischen Entdeckung: »Es ist bequemer vorauszusetzen, dafl
die Erde sich dreht, weil man damit die asttonomischen Gesetze in einer
viel einfacheren Sprache ausdrickt.«® Diese Tendenz erhilt nun bei den
Klassikern des Neopositivismus ihre entwickelteste

a 12} Ebd, 1, I/L S. 80 £; MEW EB L, S. 370.

b {3} P. Duhem: Essai sur la nature de la theotie physique de Platon 4 Galilée, Patis 1908, S. 77f.
Und S. 128f.

¢ {4} H. Poincaré: Wissenschaft und Hypothese, Leipzig 1906, S. 118.
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o fenomeno tem de, ao contrario, ser concebido na peculiaridade real
do seu ser material, ¢ sua esséncia, assim compreendida, ser trazida a
consonancia com os outros modos de ser ja assegurados cientificamente.
Imediatamente, isto significa que a formulagio matematica dos
resultados de experimentos tem de ser completada e aperfeicoada pela
sua interpreta¢ao fisica, quimica ou bioldgica etc. Isso, contudo, traspassa
— independente da vontade do participante — necessariamente em uma
intepretagao ontolégica. Pois toda férmula matematica ¢, nesse sentido,
ambigua; a visio de Einstein da teoria da relatividade especial e a assim
denominada transformacao de Lorentz sio, puramente matematicamente
equivalentes entre si — a discussao acerca de sua corre¢ao pressupde uma
discussdo sobre a totalidade da imagem fisica de mundo, portanto que
traspassa sem davida no ontolégico.

Esta simples verdade marca, contudo, uma permanente esfera de
luta na histéria da ciéncia. Uma vez mais, nao importa em qual grau de
consciéncia, todas as representacOes (1 orstellungen) ontologicas dos seres
humanos sao amplamente influenciadas socialmente, nado importando se
¢ dominante o componente da vida cotidiana, o das crengas religiosas
etc. Hstas representacoes (1orstellungen) desempenham, na praxis social
dos seres humanos, um papel muitissimo influente, condensam-se
com frequéncia justamente em uma forca social; recorde-se apenas
os comentarios da dissertacio de Marx sobre Moloch etc* Disto,
ocasionalmente, emergem lutas abertas entre concepgdes ontoldgicas
cientificamente fundadas e outras meramente ancoradas no ser social. Sob
circunstancias — e isto é caracteristico para nossa época —, esta Oposi¢ao
penetra o proprio método das ciéncias. A possibilidade disso resulta de
que as novas conexdes reconhecidas podem ser praticamente empregadas
mesmo com a suspensao das decisdes ontoldgicas. Ja na época de Galileu,
o cardeal Belarmino claramente o reconhece em relacio a astronomia
copernicana em sua oposi¢ao a ontologia teolégica. No positivismo
moderno, Duhem coloca-se abertamente pela »superioridade cientifica«
da visdo belarminiana® e no mesmo sentido Poincaré formulou a esséncia
metodoldgica da descoberta copernicana: »E mais confortavel pressupor
que a Terra se gira, porque com isso expressa-se as leis astronomicas em
uma linguagem muito mais simples.«¢ Agora, esta tendéncia adquire sua
forma mais desenvolvida nos classicos do

a {2} Marx: Diferenca entre a filosofia da natureza de Democtito e a de Epicuro, Boitempo, Sio
Paulo, 2018, p. 133.

b {3} Duhem: Sauver les apparences: essai sur la notion de la théotie physique de Platon 2 Galilée.
Paris, 1908, p. 77s e 128s.

¢ {4} Poincaré: Wissenschaft und Hypothes, B. G. Teubner , Leipzig, 1906, p. 118.
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Form, indem jeder Bezug auf das Sein im ontologischen Sinn als
»Metaphysik« und darum als unwissenschaftlich abgelehnt wird und einzig
und allein die gesteigerte praktische Anwendbarkeit als Kriterium fir die
wissenschaftliche Wahrheit gelten soll.

Damit erhilt der ontologische Gegensatz, der in jedem
Arbeitsprozef3, in der ihn leitenden Bewuf3theit steckt, nimlich der von
echter Seinserkenntnis durch wissenschaftliche Héherentwicklung der
Kausalsetzung auf dem einen und von Beschrinkung auf blof3 praktische
Manipulation konkret erkannter Kausalzusammenhinge auf dem anderen
Pol, eine im gegenwartigen gesellschaftlichen Sein tief verankerte Gestalt.
Denn es wire hochst oberflichlich, diese Losungsart des in der Arbeit
erscheinenden Widerspruchs vom Kriteriumscharakter der Praxis fur
die Theorie ecinfach auf erkenntnistheoretische, formallogische oder
wissenschaftstheoretische Auffassungen zurtickzuftthren. Das waren
solche Fragestellungen und Antworten ihrem wirklichen Wesen nach
niemals. Zwar spielten lange Zeit hindurch die Unentwickeltheit der
Naturerkenntnis, die Schranken in der Beherrschung der Natur eine
grof3e Rolle darin, dal3 die Praxis als Kriterium in beschrinkten oder
verzerrten Formen eines falschen BewuBtseins erschien. Dessen konkrete
Formen und vor allem dessen Einflu3, Ausbreitung, Macht etc. haben
aber stets gesellschaftliche Verhiltnisse, nattrlich in Wechselwirkung mit
dem engen ontologischen Horizont, bestimmt. Heute, wo die sachliche
Entwicklungsstufe der Wissenschaften eine richtige Ontologie objektiv
ermOglichen wiirde, ist diese Grundlage des falschen ontologischen
BewuBtseins auf dem Gebiet der Wissenschaft und ihres geistigen
Einflusses noch evidenter in herrschenden gesellschaftlichen Bedurfnissen
begrindet. Um nur die allerwichtigsten zu nehmen, ist vor allem die
Manipulation in der Okonomie zu einem ausschlaggebenden Faktor
der Reproduktion im heutigen Kapitalismus geworden und hat sich von
diesem Zentrum ausgehend auf alle Gebiete der gesellschaftlichen Praxis
ausgebreitet. Diese Tendenz erhilt eine weitere — offene oder latente —
Unterstiitzung von religitser Seite. Was Bellarmin vor Jahrhunderten zu
verhindern bestrebt war, nimlich den Zusammenbruch der ontologischen
Grundlagen der Religionen, ist allgemein eingetreten. Die theologisch
fixierten ontologischen Dogmen der Religionen zerbrechen, verfliichtigen
sich immer mehr, und an ihre Stelle tritt ein vom Wesen des heutigen
Kapitalismus ausgehendes, bewulitseinsmifig meistens subjektivistisch
begrindetes religioses Bedurfnis. Zu dessen Unterbau trigt die
Manipulationsmethode in den Wissenschaften viel bei, indem sie den
kritischen Sinn fir wirkliches Sein zersetzt und so den Weg fur ein®

a {*} Handschrift noch: rein.
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neopositivismo, nos quais ¢ recusada toda referéncia ao ser em sentido
ontolégico como »metafisica« e, por isso, como nao-cientifica, e unica e
exclusivamente a crescente aplicabilidade pratica deve valer como critério
para a verdade cientifica.

Com isso adquire uma forma profundamente ancorada no ser
social presente a oposi¢ao ontologica, que se encontra em todo processo
de trabalho, na conscienciosidade que o guia, a saber, do auténtico
conhecimento do ser por meio do elevado desenvolvimento cientifico da
posicao causal com, no outro polo, a limitagdo a mera manipulagao pratica
das conexdes causais concretamente conhecidas. Pois setia muitissimo
superficial esse tipo de solugao, a de simplesmente reduzir as contradi¢oes,
surgidas no trabalho, as visdes gnosioldgicas, logico-formais ou tedrico-
cientificas do carater de critério da praxis para a teoria. Tais colocagoes de
questdes e perguntas nunca o foram segundo sua real esséncia. De fato,
pot longo tempo, o nao desenvolvimento do conhecimento da natureza, os
limites no dominio da natureza jogaram um grande papel para que a praxis
aparecesse como critério no interior de formas limitadas ou deformadas
de uma falsa consciéncia. Desta, as formas concretas e acima de tudo
a sua influéncia, difusio, poder etc. sempre foram determinadas pelas
relacoes sociais, naturalmente em interacao com o horizonte estritamente
ontolégico. Hoje, quando o patamar de desenvolvimento factual das
ciéncias torna objetivamente possivel uma ontologia correta, ¢ ainda mais
evidentemente fundada nas necessidades sociais dominantes a base da
falsa consciéncia ontologica na esfera da ciéncia e sua influéncia espiritual.
Apenas para tomar o mais importante, sobretudo ¢ a manipulacio na
economia que se tornou um fator decisivo da reproducao do capitalismo
atual e, partindo deste centro, se propagou a todas as esferas da praxis social.
Esta tendéncia recebe um apoio posterior — aberto ou latente — da parte
religiosa. O que Belarmino se esforcou por evitar séculos atras, a saber,
o colapso das bases ontologicas da religidao, ocorre generalizadamente.
Os teologicamente fixos dogmas ontologicos da religido se esfrangalham,
volatizam-se cada vez mais e, em seu lugar, adentra uma necessidade
religiosa que parte da esséncia do capitalismo atual, na maior parte das
vezes subjetivamente fundada na consciéncia. O método manipulatério
nas ciéncias contribui muito para este fundamento, porquanto corréi o
sentido critico para com o ser real e, assim, deixa aberto o caminho para
uma pura®

a {Nota da traducio} Na maﬁem esquerda do manuscrito, em azul, vem assinalada a inser¢do
»rein« (puro). Insercio assinalada na edicio de Benseler, mas nio na tradugdo de Scarponi.
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subjektivverbleibendesreligiGses Bedtirfnis freilegt, weiterindembestimmte
Theorien der modernen neopositivistisch beeinflulten Wissenschaften, z.
B. tiber Raum und Zeit, Kosmos etc. eine gedankliche Vers6hnung mit den
verblassenden ontologischen Kategorien der Religionen etleichtern. Es ist
bezeichnend, daf3 es — obwohl die fiihrenden Naturwissenschaftler hier
die Position einer vornehmen positivistisch-wissenschaftlichen Neutralitat
zu beziechen pflegen — Gelehrte von Namen und Verdienst gibt, die
versuchen, solche Interpretationen der neuesten Naturwissenschaften mit
den modernen religiésen Bediirfnissen direkt zu verséhnen.

In den vorangegangenen Betrachtungen ist einiges frither
Ausgefiihrte wiederholt worden. Wir taten es, um hier ganz konkret zu
zeigen, was fruher ebenfalls schon angedeutet wurde, daf} die direkte,
absolute, kritiklose Erklirung der Praxis zum Kiriterium der Theorie
nicht unproblematisch ist. So sicher dieses Kriterium in der Arbeit
selbst und — teilweise — im Experiment zur Geltung gelangen kann,
so sehr muf} in jedem komplizierteren Fall eine bewulite ontologische
Kritik einsetzen, um die fundamental richtige Beschaffenheit dieser
Kriteriumsfunktion der Praxis nicht zu gefihrden. Es hat sich ndmlich
gezeigt, worliber ebenfalls schon 6fter die Rede war und noch die Rede
sein wird, dal3 sowohl in der »intentio recta« des Alltagslebens wie in der
der Wissenschaft und der Philosophie die gesellschaftliche Entwicklung
Situationen und Richtungen schaffen kann, die diese »intentio recta«
verbiegen, vom Erfassen des wirklichen Seins ablenken. Die deshalb
notwendig gewordene ontologische Kritik mufl also unbedingt eine
konkrete, in der jeweiligen gesellschaftlichen Totalitit fundierte, auf die
gesellschaftliche Totalitdt orientierte sein. Es wire hochst irrefihrend,
anzunehmen, dal3 in allen Fillen die Wissenschaft das Alltagsdenken, die
Philosophie die Wissensthaften ontologischkritisch richtig korrigieren
konnte oder dal3 umgekehrt das Alltagsdenken der Wissenschaft und der
Philosophie gegentiber die Rolle der Molireschen Kochin spielen kénnte.
Die geistigen Folgen der ungleichmiBigen Entwicklung in der Gesellschaft
sind so stark und so vielfiltig, dal3 jedes Schema im Herantreten an
diesen Problemkomplex nur weitere Abirrungen vom Sein zeitigen
miifite. Die ontologische Kritik muf3 sich also auf das differenzierte —
klassenmafBig konkret differenzierte — Ganze der Gesellschaft und auf
die Wechselbeziehungen in den so entstehenden Verhaltungsarten richten.
Nur so kann das fir jede geistige Entwicklung, fur jede gesellschaftliche
Praxis ausschlaggebend wichtige Funktionieren der Praxis als Kriterium
der Theortie richtig angewendet werden.

Wir haben bis jetzt das Entstehen neuer Komplexe von neuen
oder neufunktionierten Kategorien (gesetzte Kausalitit) vorwiegend
von der Seite des objektiven Arbeitsprozesses aus betrachtet. Es ist aber
unvermeidlich, auch zu untersuchen,
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necessidade religiosa que permanece subjetiva, e além disso, na medida
em que determinadas teorias das ciéncias modernas influenciadas pelo
neopositivismo, p. €x., sobre espaco e tempo, cosmos etc. facilitam uma
reconciliacio intelectual com as desbotadas categorias ontoldgicas da
religiao. B caracteristico que — embora os principais cientistas da natureza
costumem tomar aqui a posi¢ao de uma refinada neutralidade cientifico-
positivista— haja eruditos renomados e de mérito que tentam diretamente
reconciliar tais interpretacOes das mais novas ciéncias da natureza com as
modernas necessidades religiosas.

Nas observagoes precedentes repetimos algo ja anteriormente
explicado. Fizemo-lo para aqui mostrar o mais concretamente o que antes
igualmente ja fora indicado, que a elucida¢do direta, absoluta e acritica
da praxis como critério da teoria nao ¢ a problematica. Seguramente este
critério pode alcancgar validade no préprio trabalho e — em parte — nos
experimentos, tanto que tem de empregar, em todo caso mais complicado,
uma critica ontoldgica consciente para nio comprometer a qualidade
fundamentalmente correta dessa fungao de critério da praxis. Ja foi de
fato visto, sobre isso igualmente ja foi com frequéncia falado e ainda o
sera, que que tanto na »intentio recta« da vida cotidiana quanto na ciéncia e
na filosofia, o desenvolvimento social pode criar situagbes e diregoes que
deformam esta wintentio recta«, desviam-na do apreender do ser real. E por
isso que a critica ontoldgica tornada necessaria deve incondicionalmente
ser, portanto, uma critica concreta, fundada na respectiva totalidade social
e orientada para a totalidade social. Seria muitissimo desencaminhador
assumir que em todos os casos a ciéncia poderia corretamente corrigir
o pensamento cotidiano, a filosofia, ontolégico-criticamente, as ciéncias
ou 0 reverso, que o pensamento cotidiano pudesse desempenhar o papel
da cozinheira de Moliere ante a ciéncia e a filosofia. As consequéncias
espirituais do desenvolvimento desigual na sociedade sio tio intensas
e multifacéticas que todo esquema na abordagem desse complexo de
problemas teve apenas de produzir maiores afastamentos do ser. Portanto
a critica ontoldgica deve se orientar ao todo diferenciado da sociedade
— concretamente diferenciado segundo as classes — e as inter-relagoes
dos tipos de comportamento que dele emergem. Apenas assim pode ser
corretamente aplicada a importante funcdo da praxis como critério da
teoria, decisivo para todo desenvolvimento espiritual, para toda praxis
social.

Até aqui consideramos o emergir de novos complexos, de categorias
novas ou com novas fungoes (causalidade posta) principalmente do aspecto
do processo de trabalho objetivo. Contudo, ¢ inevitavel também investigar
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welche ontologischen Wandlungen dieser Sprung des Menschen aus der
Sphire des biologischen Seins ins gesellschaftliche in der Verhaltungsweise
des Subjekts hervorbringt. Auch dabei ist es unvermeidlich, da} wir
vom ontologischen Zusammen des Teleologischen und des gesetzt
Kausalen ausgehen, denn das Neue, das im Subjekt entsteht, ist ein
notwendiges FErgebnis dieser kategoriellen Konstellation. Wenn wir
nun davon ausgehen, dall der entscheidende Akt des Subjekts seine
teleologische Setzung und ihre Verwirklichung ist, so erscheint es als
sogleich einleuchtend, dal3 das kategoriell bestimmende Moment dieser
Akte das Auftreten einer vom Sollen determinierten Praxis beinhaltet.
Das unmittelbar bestimmende Moment einer jeden als Verwirklichung
intentionierten Handlung mul3 schon darum das Sollen sein, weil jeder
Schritt der Verwirklichung dadurch determiniert ist, ob und wie er das
Erreichen des Zieles fordert. Die Richtung der Determination dreht
sich auf diese Weise um: In der normalen biologischen, kausalen
Determiniertheit, also beim Menschen ebenso wie beim Tier, entsteht ein
kausaler Ablauf, in welchem unvermeidlicherweise stets die Vergangenheit
die Gegenwart bestimmt. Auch die Anpassung der Lebewesen an eine
verinderte Umgebung verlduft mit kausaler Notwendigkeit, indem die
im Organismus von seiner Vergangenheit produzierten Eigenschaften
auf eine solche Verinderung erhaltend oder zerstorend reagieren. Das
Zielsetzen kehrt, wie wir gesehen haben, dieses Verhalten um: Das Ziel
ist (im BewuBtsein) friher da als seine Verwirklichung, und im Prozef3,
der zu ihr fihrt, wird jeder Schritt, jede Bewegung von der Zielsetzung
(von der Zukunft) aus gelenkt. Der Sinn der gesetzten Kausalitit besteht,
von hier aus geschen, darin, dal3 die Kausalglieder, Kausalketten etc.
dazu ausgewihlt, in Bewegung gebracht, ihrer Bewegung tbetlassen
etc. werden, um die Verwirklichung des eingangs beschlossenen Zieles
zu férdern. Auch wo, nach Hegels Worten, im Arbeitsprozel3 die Natur
sich blof3 »abarbeitets, ist dies ebenfalls kein kausal spontaner, sondern
cin teleologisch gelenkter Prozel3, dessen Entwicklung gerade in der
Verbesserung, Konkretisierung und Differenzierung dieses teleologischen
Lenkens spontaner Prozesse besteht (Gebrauch von Naturkriften wie
Feuer oder Wasser fiir Arbeitszwecke). Vom Subjekt aus gesehen ist dieses
von der als bestimmt gesetzten Zukunft aus determinierte Handeln eben
ein vom Sollen des Zieles aus gelenktes.

Man soll sich auch hier davor hiten, Kategorien, die erst auf
entwickelteren Stufen auftreten konnen, in diese Urform des Sollens
hineinzuprojizieren. Dadurch kann, wie dies insbesondere im Kantianismus
geschah, nur eine fetischisierte Verzerrung des urspriinglichen Sollens
entstehen, die auch auf das Begreifen der entwickelteren Formen ungtinstig
cinwirkt. Der Tatbestand beim beginnenden Auftreten des Sollens ist
einfach genug: Das Setzen der Kausalitit besteht ja gerade
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quais mudangas ontoldgicas esse salto do ser humano para fora da esfera do
ser biolégico produziu no social, no modo de comportamento do sujeito.
E também nisto ¢ inevitavel que partamos da junciao do teleoldgico e do
causal posto, pois 0 novo que surge no sujeito ¢ um resultado necessario
dessa constelagao categorial. Se, agora, partimos de que o ato decisivo
do sujeito ¢ sua posicao teleoldgica e sua realizagao, entao aparece como
imediatamente evidente que o momento categorial determinante desse ato
implica a incidéncia de uma praxis determinada pelo dever. O momento
determinante imediato de toda acio intencionada como realizacio tem de
ja, por isso, ser o dever, porque todo passo da realizagao ¢ determinado se
e como ele promove o alcangar da finalidade. A dire¢ao da determinagao,
desse modo, se inverte: na determinabilidade causal normal, biologica;
portanto, tanto nos seres humanos quanto nos animais emerge um
curso causal no qual de modo inevitavel sempre o passado determina o
presente. Também a adaptacao dos seres vivos a um entorno alterado
procede com necessidade causal, na medida em que o organismo reage a
uma tal alteragdo, mantendo-se ou se destruindo, a partir das propriedades
produzidas pelo seu passado O por finalidade inverte, como vimos,
essa relagdo: a finalidade é (na consciéncia) anterior que sua trealizacio e,
no processo que conduz a esta, cada passo, cada movimento ¢ dirigido
pela posicao de finalidade (pelo futuro). O sentido da causalidade posta
constitui, visto daqui, nisso, que os elos, as cadeias causais etc. dela sao
escolhidos, postos em movimento, deixados em seu movimento etc. para
promover a realizacao da finalidade inicialmente decidida. Ainda quando,
nas palavras de Hegel, no processo de trabalho a natureza simplesmente se
»se desgasta, este nao ¢, igualmente, causal espontaneo, mas ¢ um processo
teleologicamente dirigido cujo desenvolvimento consiste precisamente
na melhoria, concretizagao e diferenciacao desse dirigir teleoldgico de
processos espontaneos (uso da forgas naturais como o fogo ou a agua para
propésito do trabalho). Visto do sujeito, este agir determinado pelo futuro
posto ¢ justamente um agir guiado pelo dever da finalidade.

Deve-se também aqui se precaver de projetar, nessas formas
origindrias de dever, categorias que apenas podem ocorrer em patamares
mais desenvolvidos. Com isso, como tem lugar especialmente no kantismo,
pode surgir apenas uma distor¢ao fetichizada do dever originario, o que
afeta desfavoravelmente o compreender das formas mais desenvolvidas.
O estado de fato do adentrar inicial do dever ¢ bastante simples: o por da
causalidade ja consiste precisamente
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darin, daB3 solche Kausalketten, Kausalverhiltnisse erkannt werden, die
bei entsprechender Auswahl, Beeinflussung etc. das gesetzte Ziel zu
verwirklichen imstande sind, und der Arbeitsprozel3 selbst bedeutet nichts
weiter, als diese Art des Einwirkens auf konkret kausale Verhiltnisse um
die Verwirklichung des Zieles ins Leben zu rufen. Wir haben gesehen, daf3
dabei notwendig eine ununterbrochene Kette von Alternativen entsteht,
wobei die richtige Entscheidung einer jeden von der Zukunft, von dem
zu verwirklichenden Ziele aus bestimmt ist. Die richtige Erkenntnis der
Kausalitit, ihr richtiges Setzen, kann nur als vom Ziele aus bestimmt
begriffen werden; eine zutreffende Beobachtung und ihre Anwendung,
die, sagen wir, beim Schleifen eines Steines hochst zweckvoll ist, kann
beim Schaben die ganze Arbeit verderben. Die richtige Widerspiegelung
der Wirklichkeit ist natirlich unauthebbar die Voraussetzung eines richtig
funktionierenden Sollens; diese richtige Widerspiegelung kann aber nur
dann effektiv werden, wenn sie die Verwirklichung des Gesollten real
beférdert. Es kommt hier nicht einfach auf eine richtige Widerspiegelung
der Wirklichkeit uberhaupt, auf ein angemessenes Reagieren auf
sie iberhaupt an, sondern jede Richtigkeit oder Falschheit, also jede
Entscheidung einer Alternative im Arbeitsproze3, kann ausschlieBlich
vom Ziele, von seiner Verwirklichung aus beurteilt werden. Auch hier
ist also von einer unaufhebbaren Wechselwirkung zwischen Sollen und
Widerspiegelung der Wirklichkeit (zwischen Teleologie und gesetzter
Kausalitit) die Rede, wobei dem Sollen die Funktion des tbergreifenden
Moments zukommt. Das Sichabheben von den friheren Formen, das
Autochthonwerden des gesellschaftlichen Seins drickt sich gerade in
diesem Ubergreifen jener Kategorien aus, in denen der neue, entwickeltere
Charakter dieser Seinsart den sie fundierenden gegentiber zum Ausdruck
gelangt.

Wir haben aber schon wiederholt darauf hingewiesen, daf3 solche
Spriinge von einem Seinsniveau zum hoéheren sehr lange Zeitspannen
erfordern, daf3 die Entwicklung einer Seinsweise in dem allmihlichen
— widerspruchsvollen, ungleichmifligen — Vorherrschendwerden ihrer
spezifischen Kategorien besteht. In der ontologischen Geschichte einer
jeden Kategorie ist ein solcher Prozel3 des Eigentlichwerdens sichtbar
und nachweisbar. Die Unfihigkeit des idealistischen Denkens, auch die
einfachsten und einleuchtendsten ontologischen Verhiltnisse zu begreifen,
beruht methodologisch letzten Endes darauf, daf3 es sich damit begnitigt,
die hochstentwickelten, vergeistigten, subtilsten Erscheinungsweisen der
Kategorien erkenntnistheoretisch oder logisch zu analysieren, wobei die
ontologisch richtungweisenden Problemkomplexeihrer realen Genesis
nicht blof3 vernachlissigt, ja vollig ignoriert werden; es werden vielmehr
die vom Standpunkt des Stoffwechsels der Gesellschaft mit der Natur weit
entfernten Formen der
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em reconhecer tais cadeias causais, relacdes causais que, pela escolha
correspondente, influéncia etc., sdo capazes de realizar a finalidade posta, e
o proprio processo de trabalho nao significa mais do que trazer a vida esse
tipo de relagao causal concreta para a realizagao da finalidade. Vimos que,
com isso, necessariamente surge uma cadeia ininterrupta de alternativas na
qual a correta decisao ¢ determinada, cada uma, pelo futuro, pela finalidade
a ser realizada. O conhecimento correto da causalidade, seu correto por,
apenas pode ser determinadamente compreendido a partir da finalidade;
uma observagao apropriada e sua aplicacao que, digamos, é muitissimo
adequada para afiar uma pedra, pode levar a perder todo o trabalho de
raspa-la. O reflexo correto da realidade é, naturalmente, inexoravelmente o
pressuposto de um dever que funciona corretamente; esse reflexo correto
apenas pode ser efetivo se ele realmente promove a realizacao do devido.
Aqui ndo se trata, simplesmente, de um reflexo correto da realidade em
geral, de um adequado a ela reagir em geral, ao contrario, toda corre¢ao
ou falsidade, portanto toda decisio de uma alternativa no processo de
trabalho, pode ser avaliada exclusivamente a partir da finalidade, de sua
realizagdo. Portanto, também aqui ¢ falada de uma inexoravel inter-relagao
entre dever e reflexo da realidade (entre teleologia e causalidade posta),
em que ao dever cabe a fun¢io de momento predominante. O separar-
se das formas anteriores, o tornar-se autoctone do ser social, expressa-
se precisamente nesse predominio daquelas categorias nas quais o0 novo,
desenvolvido, carater desse novo tipo de ser alcanga expressio em
contraposi¢ao as que o fundam.

Sobre isto, ja indicamos repetidamente que tais saltos de um nivel
de ser ao mais elevado demandam periodos de tempo muito longos, que o
desenvolvimento de um modo de ser constitui o gradual — contraditério,
desigual — tornar-se dominante de suas categorias especificas. Na histéria
ontolégica de toda categoria ¢é visivel e verificavel um tal processo de
especificacao. A incapacidade do pensamento idealista de apreender mesmo
as mais simples e claras rela¢cdes ontologicas se baseia metodologicamente,
por ultimo, em que se satisfaz em analisar gnosiolégica ou logicamente os
mais elevados, espiritualizados, sutis modos de manifestacao de categorias,
com o que o complexo de problemas que aponta o caminho de sua génese
real ndo meramente ¢ negligenciado, mas completamente ignorado; apenas
vem em consideracao, do ponto de vista do metabolismo da sociedade
com a natureza, as formas mais afastadas de
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gesellschaftlichen Praxis allein in Betracht gezogen und bei diesen die
oft verwickelten Vermittlungen, die sie mit ihren Urformen verbinden,
nicht nur nicht zur Kenntnis genommen, sondern zwischen Ur- und
entwickelten Formen geradezu Gegensitze konstruiert. So verschwindet
in der uberwiegenden Mehrzahl der idealistischen Behandlungen dieser
Fragen die Eigenart des gesellschaftlichen Seins so gut wie ginzlich; es
wird eine kunstlich wurzellos gemachte Sphire des Sollens (des Wertes)
konstruiert und diese mit einem — angeblich — blof3 naturhaften Sein der
Menschen kontrastiert, obwohl dieses objektiv ontologisch immer ebenso
gesellschaftlich ist wie jenes. Dal3 der vulgire Materialismus darauf mit
einem einfachen Ignorieren der Rolle des Sollens im gesellschaftlichen
Sein reagiert und diese ganze Sphire nach dem Modell der reinen
Naturnotwendigkeit zu begreifen versucht, trigt viel zur Verwirrung dieses
Problemkomplexes bei, bringt auf beiden Polen — freilich inhaltlich und
methodologisch entgegengesetzte, aber sachlich zusammengehorige —
Fetischisierungen der Phinomene hervor.

Eine solche Fetischisierung des Sollens ist am deutlichsten bei Kant
zu beobachten. Die Kantsche Philosophie untersucht die menschliche
Praxis nur in bezug auf die hochsten Formen der Moral. (Inwiefern
die bei Kant fehlende Unterscheidung zwischen Moral und Ethik diese
Betrachtungen »von oben« triibt und zur Erstarrtheit bringt, kann
nattrlich erst in der Ethik behandelt werden.) Hier kommt es darauf
an, die Schranken seiner Anschauungen »von unten«, von der Seite des
Fehlens jedweder gesellschaftlichen Genesis zu untersuchen. Wie in
allen folgerichtigen idealistischen Philosophien entsteht bei Kant eine
hypostasierende Fetischisierung der Vernunft. Die Notwendigkeit verliert,
auch erkenntnis-theoretisch, in solchen Weltbildern ihren sie allein
zu konkretisieren fihigen »Wenn ... dann«-Charakter; sie erscheint als
schlechthin Absolutes. Die tbersteigertste Form dieser Absolutisierung
der Ratio zeigt sich verstindlicherweise in der Moral. Das Sollen wire
damit — subjektiv wie objektiv — von den konkreten Alternativen
der Menschen losgerissen; diese erscheinen vielmehr im Lichte einer
solchen Verabsolutierung der moralischen Ratio blof3 als angemessene
oder unangemessene Verkérperungen derartig absoluter und damit
dem Menschen gegentiber transzendent bleibender Gebote. Kant sagt:
»In einer praktischen Philosophie, wo es uns nicht darum zu tun ist,
Griinde anzunehmen von dem, was geschieht, sondern Gesetze von dem,
was gescheben soll, ob es gleich niemals geschieht ...« Der Imperativ, der
die Sollensbezichungen in den Menschen hervorruft, wird damit zu
cinem transzendent-absoluten (kryptotheologischen) Prinzip. Seine
Beschaffenheit beruht darauf, daf3 er »eine Regel, die durch ein

a {5} Kant: Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, Phil. Bibl., Leipzig 1906, S. 51; KW 6, S. 58.
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praxis social e, com isso, ndo apenas nao se toma conhecimento das
com frequéncia enredadas mediacGes que as atam as suas formas
originarias como, ao contrario, de fato constroem-se oposi¢des entre as
formas originarias e as desenvolvidas. Assim praticamente desaparece,
na predominante maioria dos tratamentos idealistas dessas questOes, a
especificidade do ser social; torna-se uma construida esfera do dever (do
valor) artificiosamente desenraizada, a qual ¢ contrastada com um -—
suposto — meramente natural ser dos seres humanos, ainda que este,
ontologicamente objetivamente, seja sempre tao igualmente social quanto
aquela. Que o materialismo vulgar reaja a isto com um simples ignorar do
papel do dever no ser social e tente conceber toda essa esfera segundo o
modelo da pura necessidade natural, muito contribui a confusiao desse

complexo de problemas ao produzir em ambos os polos — por certo,
opostos conteudistica e metodologicamente, mas factualmente em
conexao — a fetichiza¢iao dos fenémenos.

Uma tal fetichizacdo do dever é o mais nitidamente observada
em Kant. A filosofia kantiana investiga a praxis humana apenas em
referéncia as formas mais elevadas da moral. (De que maneira a distingao
que falta em Kant entre moral e ética obnubila »desde acima «e petrifica
essas consideracOes, apenas na ética, naturalmente, pode ser tratada.)
Trata-se aqui de investigar os limites de suas concepgdes »desde abaixo,
desde o aspecto da falta de qualquer investigar da génese social. Como
em todas as filosofias idealistas consistentes, em Kant emerge uma
fetichizacdo hipostasiadora da razao. A necessidade, em tais imagens
de mundo, perde, mesmo tedrico-gnosiologicamente, seu carater-»se...
entao«, o unico capaz de concretiza-la; ela aparece como absoluta por
exceléncia. A forma mais exagerada dessa absolutizac¢ao da razio mostra-se,
compreensivelmente, na moral. Com isto o dever estaria desgarrado —
subjetiva tal como objetivamente —, das alternativas concretas dos seres
humanos; ao contrario, estas aparecem, a luz de tais absolutiza¢des da
ratio moral, meramente como corporificacdes adequadas ou inadequadas
de mandamentos absolutos que permaneceriam transcendentes frente aos
seres humanos. Diz Kant: »Numa filosofia pratica, em que nao temos de
determinar os principios do que acontece, mas sim as leis do que deve acontecer,
mesmo que nunca acontec¢a (...)«*. O imperativo, que causa a relacao-
dever nos seres humanos torna-se, com isso, um principio transcendente,
absoluto. Sua qualidade se baseia em que ele descreve »uma regra a qual

a {5} Kant: Fundamentag¢io da metafisica dos costumes. Edi¢ées 70, Lisboa, 2007, p. 66.
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Sollen, welches die objektive Notigung der Handlung ausdriickt«, und zwar
bezogen auf ein Wesen (d. h. auf den Menschen), »bei dem Vernunft nicht
ganz allein Bestimmungsgrund des Willens ist«, darstellt. Damit erscheint
die real ontologische Art der menschlichen Existenz, die tatsichlich nicht
allein von einer Kantschen hypostasierten Vernunft bestimmt wird, blof3
als ein kosmisch (theologisch) entstehender Sonderfall fiir die allgemeine
Geltung des Imperativs. Kant grenzt auch sehr scharf seine Objektivitit,
sein Gelten fiir alle »Vernunftwesen« von dem uns allein als real bekannten
Bereich der gesellschaftlichen Praxis der Menschen ab. Er leugnet zwar
nicht ausdriicklich, daf3 die hier entstehenden, die Handlung bestimmenden
— im Gegensatz zur absoluten Objektivitit des Imperativs — subjektiven
Maximen ebenfalls als eine Art von Sollen wirken kénnen, sie sind jedoch
blof3 »praktische Vorschriften, keine »Gesetze«, und zwar darum, »weil
ihnen die Notwendigkeit fehlt, welche, wenn sie praktisch sein soll, von
pathologischen, mithin dem Willen zufillig anklebenden Bedingungen
unabhingig sein mul3«®. Dadurch werden alle konkreten Eigenschaften,
Bestrebungen etc. der Menschen in seinem Sinne »pathologisch«, denn
sie kleben nur zufillig dem — ebenfalls fetischisierten — abstrakten
Willen an. Es ist nicht hier der Ort, eine eingehende Kritik dieser Moral
zu geben. Hier beschiftigt uns allein die Ontologie des gesellschaftlichen
Seins und gegenwirtig der ontologische Charakter des Sollens in diesem
Bereich. Darum mogen hier diese spirlichen Andeutungen, die aber die
Grundposition Kants fiir unsere gegenwirtigen Zwecke hinreichend
beleuchten, gentigen. Es sei nur noch darauf hingewiesen, was ebenfalls
den kryptotheologischen Charakter dieser Moral kennzeichnet, dafl Kant
tberzeugt war, er kdnne mit dieser von allen gesellschaftlich-menschlichen
Bestimmungen abstrahierenden Weise doch die hochst alltiglichen
moralischen Alternativen der Menschen absolut, gesetzgeberisch
beantworten. Wir denken dabei an seine ziemlich bekannt gewordene
Entscheidung, warum man Depositen nicht unterschlagen durfe, die
Hegel noch in seiner Jenaer Periode scharf und richtig kritisiert hat. Da
diese Kritik in meinem Buch tber den jungen Hegel ausfiithrlich behandelt
wurde®, kann dieser Hinweis hier ausreichen.

Es ist wieder kein Zufall, daf3 gerade Hegel gegen diese Auffassung
des Sollens bei Kant so entschieden aufgetreten ist. Freilich ist seine eigene
Auffassung ebenfalls nicht ohne Problematik. Es stehen dabei in seinem
Denken zwei verschiedene Tendenzen einander unvermittelt gegeniiber.
Einerseits eine berechtigte Abneigung gegen die Kantsche transzendente
Uberspannung des Sollensbegriffs. Dies

a {6} Kant: Kritik der praktischen, Phil. Bibl., Leipzig 1906, S. 24 f; KW 6, S. 126.
b {7} GLW, Bd. 8, 3. Aufl., Neuwied-Betlin 1967, S. 369 f.
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expressa o constrangimento objetivo da a¢ao« e certamente referente a um
ser (7., ao do seres humanos) »nos quais a razao nao ¢, absolutamente,
o unico fundamento de determina¢des da vontade.« Com isso aparece o
real tipo ontoldgico da existéncia humana que, de fato, nao ¢ unicamente
determinado por uma hipostasiada razao kantiana simplesmente como
um caso especial, cosmicamente (teleologicamente) criado, para a
validade geral do imperativo. Kant também limita muito precisamente
sua objetividade, sua validade para todos os »seres reacionais«, da unica
esfera por nés reconhecida como real, a da praxis humana. Ele ndo nega,
de fato, que as maximas subjetivas que aqui emergem, que determinam a
a¢ao — em oposi¢ao a absoluta objetividade do imperativo — podem se
tornar igualmente um tipo de dever, elas sao, contudo, meros »preceitos
praticos«, nao »leis« e isto »porque lhes falta a necessidade que, se deve
ser pratica, tem que ser independente de condi¢des patoldgicas, por
conseguinte, casualmente vinculadas com a vontade«®. Com isto, todas
as propriedades, esforcos etc. dos seres humanos, em sua reflexdo se
tornam »patolégicos« em seu sentido, pois aderem apenas casualmente
a — igualmente fetichizada — vontade abstrata. Nio ¢ aqui o lugar
para oferecer uma critica detalhada desta moral. Ocupamo-nos, aqul
exclusivamente da ontologia do ser social e, neste momento, do carater
ontolégico do dever nessa esfera. Porisso ¢ suficiente, para nosso propésito
atual, essas esparsas indica¢oes que, contudo, iluminam suficientemente
a posicao fundamental de Kant. Seja sobre isso apenas indicado o que
igualmente marca o carater criptoteleologico dessa moral, que com isto
Kant estava convencido que poderia, de modo abstraidor de todas as
determinag¢oes humano-sociais, responder absoluta e legalisticamente as
alternativas morais altamente cotidianas dos seres humanos. Pensamos
aqui em sua decisao, que se tornou consideravelmente conhecida, de que
nao se poderia desfalcar os depésitos, que Hegel, ja em seu periodo de
Iena, criticou precisa e corretamente. Como ja tratei, em meu livro sobre
o jovem Hegel’, detalhadamente desta critica, esta indicagio pode aqui ser
suficiente.

Nao ¢ de novo nenhum acaso que justamente Hegel se conduz tao
resolutamente contra essa visao do dever em Kant. No entanto, essa sua
visdo igualmente nao ¢ sem problemas. Com isso estao, sem mediagoes,
em seu pensamento, duas tendéncias opostas entre si. De um lado, uma
aversao justificada contra a hipostasia transcendente kantiana do conceito
de dever. Isso

a {6} Kant: Critica da razdo pratica. Martins Fontes, Sdo Paulo, 2015, p. 70-1.

b {7} Lukécs: Der junge Hegel und die Probleme der kapitalistischen Gesellschaft, GLW, vol. 8.
Luchterhand Verlag, Neuw1e§/ Berlim, 1967, p. 369s.
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fihrt jedoch oft zu einer bloB3 abstrakten, einseitigen Opposition. So
in seiner »Rechtsphilosophie«, wo er der innerlichen Problematik und
Zweideutigkeitder Kantschen formalen Gesinnungsmoralin der Sittlichkeit
cine inhaltliche gegeniiberzustellen versucht. Hier behandelt er das
Sollen ausschlieB3lich als Erscheinungsweise der Moralitit, als Standpunkt
»des Sollens oder der Forderung, als eine Titigkeit, »die noch zu keinem
was ist kommen kann« Diese ist erst in der Sittlichkeit, in der erfullten
Gesellschaftlichkeit der menschlichen Existenz erreicht, wo deshalb
dieser Kantsche Sollensbegriff seinen Sinn und seine Geltung verliert.?*
Die Falschheit dieser Position Hegels hingt mit der Art dieser seiner
Polemik zusammen. Indem er Enge und Beschrinktheit der Kantschen
Sollenslehre kritisiert, vermag er selbst nicht positiv iiber deren Enge und
Beschrinktheit hinauszukommen. So richtig sein Aufzeigen der inneren
Problematik der Kantschen reinen Moral ist, so schief ist die erfiillende
Gegentiberstellung der Sittlichkeit als erfillter Gesellschaftlichkeit, wo
der Sollenscharakter der Praxis in der Moralitit durch die Sittlichkeit
aufgehoben wird.

Wo Hegel diesen Fragenkomplex unbefangen, unabhingig von
ciner Polemik gegen Kant in der »Enzyklopadie« behandelt, kommt er,
obwohl auch hier von einigen idealistischen Vorurteilen belastet, viel
niher zu einer echt ontologischen Fragestellung. Im Abschnitt tiber den
subjektiven Geist, bei der Untersuchung des praktischen Gefihls als einer
der Stufen seiner Entwicklung, bestimmt er das Sollen folgendermalen:
»Das praktische Gefithl enthilt das Solen, seine Selbstbestimmung
als an sich seiend, begogen auf eine seiende Einzelnheit, die nur in der
Angemessenheit zu jener als gultig sei.« Hegel erkennt hier ganz richtig,
daf3 das Sollen eine elementare, anfingliche und urspriingliche Kategorie
der menschlichen Existenz ist. Freilich beachtet er hier, was bei seiner
grundlegend richtigen FEinsicht in den teleologischen Charakter der
Arbeit verwunderlich ist, seine Bezichung zu dieser nicht. Daftr folgen
echt idealistisch absprechende Bemerkungen tber die Bezichung dieses
Sollens zum Angenehmen und Unangenehmen, wobei er nicht versiumt,
diese als »subjektive und oberflichliche« Gefithle abzutun. Das hindert ihn
aber nicht daran, zu ahnen, daf3 dieses Sollen fur den ganzen Bereich der
menschlichen Existenz eine bestimmende Bedeutung hat. So sagt er: »Das
Ubel ist nichts anders als die Unangemessenheit des Seins zu dem Sollenc,
und fiigt noch erginzend hinzu: »Dieses Sollen hat viele Bedeutungen,
und da die zufilligen Zwecke gleichfalls die Form des Sollens haben,
unendlich viele.«’ Diese Ausdehnung des Sollensbegriffs gewinnt an Wert
noch dadurch,

a {8} Hegel: Rechtsphilosophie, § 108 und Zusatz; HWA 7, S. 206 f.
b {9} Hegel: Enzyklopidie, §472; HWA 10, S. 292 f.
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o conduz, todavia, frequentemente, a uma oposi¢ao unilateral, meramente
abstrata. Assim em sua »Filosofia do Direito«, onde tenta contrapor, a
problematica e ambiguidade internas da formal moral das inten¢des
kantiana, uma conteudistica na eticidade. Aqui ele trata o dever
exclusivamente como modo de manifestacio da moralidade, como
ponto de vista do »dever ou da exigéncia«, como uma atividade »que ainda
nao pode chegar aquilo gue é«. Isso ¢ apenas alcancado na eticidade, na
socialidade plena da existéncia humana onde, por isso, esse conceito de
ser kantiano perde seu sentido e sua validade.* A falsidade dessa posicao
de Hegel esta unida com o tipo de sua polémica. Ainda que critique a
estreiteza e limitabilidade da doutrina kantiana do dever, nao foi capaz de
positivamente ir para além dessa estreiteza e limitabilidade. E tao correto
apontar a problematica interna da pura moral kantiana quanto ¢ falso a
contraposi¢ao complementadora da eticidade enquanto socialidade plena,
onde o carater de dever da praxis na moralidade ¢ superada através da
eticidade.

Onde Hegel trata desse complexo de questdes imparcialmente,
independentemente de uma polémica contra Kant na »Enciclopédia,
chega, embora também aqui carregue alguns preconceitos idealistas, muito
mais perto aumaauténtica constata¢ao ontolégica. Nasec¢ao sobre o espirito
subjetivo, pela investigagao do sentimento pratico como um dos patamares
de sua evolug¢io, determina o dever como se segue: »O sentimento pratico
contém o dever-ser sua autodetermina¢ao enquanto existente ez sz, referida a
uma singularidade existente, que sé existiria como valida em conformidade
com ela«. Hegel aqui reconhece, de todo corretamente, que o dever ¢ uma
categoria elementar, inicial e originaria da existéncia humana. Contudo,
ele aqui nao considera, o que, pela sua visio fundamentalmente correta
do carater teleolégico do trabalho é surpreendente, sua relagido para com
este. Ao invés, seguem-se comentarios depreciativos, autenticamente
idealistas, sobre a relagao desse dever com o agradavel e o desagradavel,
nos quais nao se omite de descartar a estes como sentimentos »subjetivos
e superficiais«. Isso nao o impede de antever que esse dever tem um
significado determinado para toda a esfera da existéncia humana. Assim
diz ele: »O mal ndo ¢é outra coisa que a nao conformidade do ser ao dever-
ser¢ e ainda acrescenta complementarmente: »Esse dever-ser tem muitas
significacOes e, por terem os fizs contingentes também a forma do dever-
ser, elas sdo infinitamente multiplas«®. Essa ampliacio do conceito de
dever ganha um valor ainda

a {8} Hegel: Filosofia do Diteito. Unsinos/Loyola, Sio Leopoldo/Sio Paulo, 2010, § 108 ¢ adendo,
p. 130-1, com alteragio.

b {9} Hegel: Enciclopédia das ciéncia filoséficas em compéndio, Vol III, A ciéncia da 16gica, Ed.
Loyola, Sao Paulo, 1995, §472 p. 267
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dal Hegel seine Geltung ausdriicklich auf das menschliche (auf das
gesellschaftliche) Sein beschrinkt und die Existenz jedweden Sollens in
der Natur bestreitet. So zwiespaltig solche Ausfithrungen auch sein mégen,
zeigen sie einen ungeheuren Schritt iber den subjektiven Idealismus seiner
Zeit und auch der folgenden hinaus. Bald werden wir sehen kénnen, dal3
Hegel diesen Problemen gegentiber gelegentlich einen noch freieren
Standpunkt beziehen kann.

Wenn wir die, wie wir glauben, unbezweifelbare Genesis des Sollens
aus dem teleologischen Wesen der Arbeit richtig begreifen wollen, miissen
wir nochmals daran erinnern, was wir bereits uber die Arbeit als Modell fiir
jede gesellschaftliche Praxis ausgefiihrt haben, ndmlich, daf3 zwischen dem
Modell und seinen spiteren, viel komplizierteren Varianten ein Verhiltnis
der Identitit von Identitit und Nichtidentitit besteht. Das ontologische
Wesen des Sollens in der Arbeit richtet sich zwar auf das arbeitende
Subjekt und bestimmt nicht nur dessen Verhalten in der Arbeit, sondern
auch zu sich selbst als Subjekt des Arbeitsprozesses. Dieser ist jedoch,
wie wir es gerade bei diesen Betrachtungen nachdriicklich betont haben,
ein Prozel3 zwischen Mensch und Natur, die ontologische Grundlage
zum Stoffwechsel zwischen Mensch und Natur. Diese Beschaffenheit des
Zieles, des Objekts, der Mittel bestimmt auch das Wesen des subjektiven
Verhaltens. Und zwar dahin, dal auch vom Subjekt aus gesehen nur eine
auf Grundlage der hochstgespannten Objektivitit vollzogene Arbeit
erfolgreich sein kann, dal3 deshalb die Subjektivitit in diesem Prozel}
eine produktiv dienende Rolle spielen muf3. Natitlich beeinflussen die
Eigenschaften des Subjekts (Beobachtungsgabe, Geschicklichkeit, Fleif3,
Ausdauer etc.) den Ablauf des Arbeitsprozesses extensiv wie intensiv
in entscheidendem Ausmalle. Jedoch alle dabei zur Mobilisierung
gelangenden Fahigkeiten des Menschen sind immer wesentlich nach auflen
gerichtet, auf das faktische Beherrschen, auf das materielle Umformen des
Naturgegenstandes durch die Arbeit. Soweit, was unvermeidlich ist, das
Sollen auch an bestimmte Seiten der Innetlichkeit des Subjekts appelliert,
sind seine Anforderungen doch so gestellt, daf3 die Wandlungen im Inneren
des Menschen ein Vehikel zur besseren Bewiltigung des Stoffwechsels
mit der Natur abgeben. Die Selbstbeherrschung des Menschen, die
notwendigerweise zuerst als Wirkung des Sollens in der Arbeit auftaucht,
die wachsende Herrschaft seiner Einsicht tGber die eigenen spontan
biologischen Neigungen, Gewohnheiten etc. wird durch die Objektivitat
dieses Prozesses geregelt und gelenkt; diese ist aber ihrem Wesen nach im
Naturdasein des Objekts, der Mittel etc. der Arbeit fundiert. Will man die
auf das Subjekt einwirkende und modifizierende Seite des Sollens in der
Arbeit richtig begreifen, so muf3 man von dieser Objektivitit als Regulator
ausgehen. Sie hat zur Folge, dal3 fiir die Arbeit in primirer Weise das
tatsachliche Verhalten des
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que Hegel limite sua validade expressamente ao humano (ao ser social)
e negue a existéncia de qualquer dever na natureza. Por conflitantes que
possam mesmo ser tals comentarios, mostram um enorme passo para além
do idealismo subjetivo de sua época e, mesmo, posterior. Logo poderemos
ver que Hegel pode se referir a esses problemas, ocasionalmente, de um
ponto de vista ainda mais livre.

Se queremos conceber corretamente a inquestionavel génese do
dever a partir da esséncia teleolégica do trabalho, temos de, cremos, uma vez
mais rememorar o que ja explicamos sobre o trabalho como modelo para
toda praxis social, a saber, que entre o modelo e suas variantes posteriores,
muito complicadas, existe uma relacao de identidade com a identidade e
a nao-identidade. A esséncia ontoldgica do dever no trabalho dirige-se de
fato a0 sujeito que trabalha e determina no apenas seu comportamento no
trabalho, mas também para consigo préprio como sujeito do processo de
trabalho. Este ¢, todavia, como insistentemente sublinhamos justamente
nessas conmderagoes, um processo entre ser humano e natureza, a base
ontolégica do metabolismo entre ser humano e natureza. Essa qualidade
da finalidade, do objeto, dos meios determina também a esséncia do
comportamento subjetivo. E, de fato, que, mesmo visto a partir do sujeito,
um trabalho apenas pode ser exitoso com base na mais intensa objetividade,
que, por isso, a subjetividade, nesse processo, tem de desempenhar um
papel produtivo auxiliar. Naturalmente, as qualidades do sujeito (poder
de observacdo, destreza, diligéncia, perseveranca etc.) influenciam o
decurso do processo de trabalho extensiva bem como intensivamente,
em medida decisiva. Todavia, todas as capacidades do ser humano que
chegam a mobilizacdao sio sempre, essencialmente, dirigidas ao exterior,
ao dominio fatico, ao remoldar material dos objetos naturais pelo trabalho.
Enquanto, o que ¢ inevitavel, o dever apela a determinados aspectos da
interioridade do sujeito, suas demandas sio postas de tal maneira que as
transformacdoes no interior do ser humano fornecem um veiculo para o
melhor dominio do metabolismo com a natureza. O autodominio do ser
humano que, de modo necessario, emerge por primeiro como efeito do
dever no trabalho, o crescente dominio de sua visio sobre as proprlas
inclinagoes blologlcas espontaneas etc., torna-se regulada e dirigida através
da objetividade desse processo, este ¢ fundado, todavia, por sua esséncia,
na existéncia natural dos objetos, dos meios etc. do trabalho. Se se quer
corretamente conceber o aspecto do dever que, no trabalho, tem um efeito
sobre o sujeito, modificando-o, deve-se partir dessa objetividade como
reguladora. Ela tem por consequéncia que, de fato, para o trabalho, em
modo primario, o comportamento
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Arbeitenden den Ausschlag gibt; das, was sich inzwischen im Subjekt
selbst abspielt, muf} darauf nicht unbedingt einen Einflu} ausiiben. Wir
haben freilich gesehen, daf} das Sollen in der Arbeit Eigenschaften des
Menschen erweckt und férdert, die spater fir entwickeltere Formen der
Praxis ausschlaggebend werden; es gentigt, wenn an das Beherrschen der
Affekte erinnert wird. Diese Wandlungen des Subjekts sind hier aber nicht,
wenigstens nicht unmittelbar, auf seine Totalitit als Person gerichtet; sie
koénnen in der Arbeit selbst ausgezeichnet funktionieren, ohne auf das
tbrige Leben des Subjekts einzuwirken. Sie erhalten allerdings wichtige
Moglichkeiten dazu, aber blo3 Moglichkeiten.

Sobald,wiewirgesehenhaben,dasteleologische Zieldie Beeinflussung
anderer Menschen zu ihrerseits zu vollziehenden teleologischen Setzungen
wird, erhalt die Subjektivitit des Setzenden eine qualitativ verdnderte Rolle,
und die Entwicklung der gesellschaftlichen Beziechungen der Menschen
tihrt schlieBlich dahin, daf3 auch die Selbstumwandlung des Subjekts zum
unmittelbaren Gegenstand von sollensartigen teleologischen Setzungen
wird. Natirlich unterscheiden sich diese Setzungen nicht nur in ihrer
grofleren Kompliziertheit, sondern, gerade deshalb, auch qualitativ von
jenen Formen des Sollens, die wir im Arbeitsprozel3 aufgefunden haben.
Ihre eingehende Analyse wird Gegenstand der spiteren Kapitel und vor
allem der Ethik selbst sein. Diese unleugbaren qualitativen Differenzen
duirfen jedoch den grundlegend gemeinsamen Tatbestand, daf3 sie ndmlich
alle Sollensbeziehungen sind, Akte, in denen nicht die Vergangenheit in
ihrer spontanen Kausalitit die Gegenwart bestimmt, in denen vielmehr
die teleologisch gesetzte Zukunftsaufgabe das bestimmende Prinzip der
auf sie gerichteten Praxis ist, nicht verdunkeln.

Der alte Materialismus hat den Weg »von unten« geistig
kompromittiert, indem er die hoherstrukturierten, komplizierteren
Erscheinungen direkt aus dem niedrigeren als ihre einfachen Produkte
entstehen lassen wollte (Moleschotts bertichtigte Ableitung des Denkens
aus der Chemie des Gehirns, also als reines Naturprodukt). Der von Marx
begrindete neue Materialismus betrachtet zwar die naturhafte Grundlage
der menschlichen Existenz als unaufhebbar, das ist fur ihn jedoch nur
ein Motiv mehr, die spezifische Gesellschaftlichkeit jener Kategorien, die
aus dem Prozel3 der ontologischen Scheidung von Natur und Gesellschaft
entspringen, gerade in ihrer Gesellschaftlichkeit klarzulegen. Darum ist
beim Problem des Sollens in der Arbeit ihre Funktion als Verwirklichung
des Stoffwechsels zwischen Natur und Gesellschaft so wichtig. Diese
Beziehung ist die Grundlage sowohl der Entstehung des Sollens tiberhaupt
aus der gesellschaftlich-menschlichen Art der Bedirfnisbefriedigung
wie seiner Beschaffenheit, seiner besonderen Qualitit und aller
seinsbestimmten Schranken, die von diesem Sollen als Form
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daquele que trabalha decide a questao; o que tem lugar, enquanto isso,
no proprio sujeito, ndo tem de exercer uma influéncia incondicional.
Claro, ja vimos, que o dever no trabalho promove e requer qualidades dos
seres humanos, as quais, mais tarde, serdo decisivas para as formas mais
desenvolvidas da praxis; basta ser recordado o dominio dos afetos. Essas
transformacoes do sujeito nao sao aqui dirigidas a sua totalidade enquanto
pessoa, a0 menos nao imediatamente; elas podem funcionar no préprio
trabalho excelentemente sem ter um efeito sobre o restante da vida do
sujeito. Elas contém importantes possibilidades nesse sentido, contudo,
apenas possibilidades.

Tao logo, como vimos, a finalidade teleologica torna-se a da
influéncia sobre outros seres humanos para, por seu lado, executarem
posicoes teleoldgicas, a subjetividade das posi¢oes obtém um papel
qualitativamente alterado, e o desenvolvimento das relagdes sociais dos
seres humanos conduz eventualmente a que também a autotransformaciao
do sujeito se torne objeto imediato de posicoes teleoldgicas cujo tipo ¢
o dever. Naturalmente, essas posi¢des nio apenas se diferenciam em sua
maior complexidade, mas precisamente porque também se diferenciam
qualitativamente daquelas formas de dever que encontramos no processo
de trabalho. Sua analise detalhada ¢ objeto do proximo capitulo e,
sobretudo, da propria ética. Essas inegaveis diferencgas qualitativas nao
podem obscurecer, contudo, o fundamental estado de fato comum de
que, a saber, sao todas relagoes de dever, atos nos quais o passado, em
sua espontanea causalidade, nao determina o presente, n0s quais, antes, a
tarefa futura posta teleologlcarnente ¢ o principio determinador da praxis
que a ela se dirige.

O velho materialismo comprometeu intelectualmente a via
»desde baixo« na medida em que quis deixar surgir os fendmenos mais
elevadamente estruturados, mais complicados, diretamente dos inferiores,
como seus simples produtos (a notéria dedug¢ao de Moleschott do
pensamento a partir da quimica do cérebro, portanto, como puro produto
natural). O novo materialismo fundado por Marx considera, de fato, a
base natural da existéncia humana uma base inexoravel, o que para ele ¢,
todavia, apenas um motivo a mais para esclarecer a socialidade especifica
daquelas categorias que brotam do processo da separagiao ontoldgica de
natureza e sociedade, precisamente em sua socialidade. E por isso que
¢ tao importante, no problema do dever no trabalho, sua fun¢io como
realizacio do metabolismo entre natureza e sociedade. Essa relacio é a base
tanto para o surgimento do dever em geral a partir do tipo de satisfagcao
de necessidade humano-social, quanto de sua qualidade (Beschaffenbeii), de
sua qualidade (Qualitai) peculiar e de todos os limites ontolégicos que sio
chamados a vida e determinados por esse dever como forma



68 DIE ARBEIT

und Ausdruck von Wirklichkeitsverhiltnissen ins Leben gerufen und
bestimmt werden. Die Erkenntnis dieses Zugleichseins von Identitit und
Nichtidentitit reicht jedoch zum vollen Verstindnis der Lage nicht aus.
Es wire ebenso verfehlt, zu versuchen, aus dem Sollen im Arbeitsprozel3
seine komplizierteren Formen etwa logisch abzuleiten, wie der Dualismus
der Entgegensetzung in der idealistischen Philosophie falsch ist. Das
Sollen im Arbeitsprozef3 enthalt, wie wir gesehen haben, schon als solches
Moglichkeiten verschiedenster Art, objektive wie subjektive. Welche
von ithnen und wie zu gesellschaftlichen Wirklichkeiten werden, hingt
von der jeweiligen konkreten Entwicklung der Gesellschaft ab, und,
wie wir ebenfalls wissen, diese Entwicklung i3t sich in ihren konkreten
Bestimmungen erst post festum adaquat begreifen.

Mit dem Problem des Sollens als Kategorie des gesellschaftlichen
Seins ist das des Wertes untrennbar verkntpft. Denn so wie das Sollen als
bestimmender Faktor der subjektiven Praxis im Arbeitsprozef3 nur darum
diese spezifisch determinierende Rolle spielen kann, weil das dadurch
Erzielte fur den Menschen wertvoll ist, so kann der Wert in einem solchen
Prozef3 unmoglich verwirklicht werden, wenn er nicht imstande ist, in den
arbeitenden Menschen das Sollen seiner Verwirklichung als Richtschnur
der Praxis zu setzen. Trotz dieser intimen Zusammengehorigkeit, die auf
den ersten Anblick fast wie eine Identitat wirkt, bedarf der Wert doch einer
gesonderten Behandlung. Die beiden Kategorien gehéren ja darum so innig
zueinander, weil sie beide Momente eines und desselben gemeinsamen
Komplexes sind. Und da der Wert vorwiegend die Zielsetzung beeinfluf3t
und Prinzip der Beurteilung des verwirklichten Produktes ist, wihrend
das Sollen mehr den Regulator des Prozesses selbst abgibt, mul3 vieles an
beiden als Kategorien des gesellschaftlichen Seins verschieden beschaffen
sein, was natlrlich ihre Zusammengehorigkeit nicht aufhebt, sondern
im Gegenteil konkretisiert. Gehen wir davon aus, dal der Wert das
Endprodukt der jeweiligen Arbeit als wertvoll oder wertlos charakterisiert,
so taucht sogleich die Frage auf: Ist diese Charakteristik eine objektive
oder blof} eine subjektive? Ist der Wert eine objektive Eigenschaft eines
Dinges, die im wertenden Akt des Subjekts blo3 — richtig oder unrichtig
— anerkannt wird, oder entsteht der Wert geradezu als Ergebnis solcher
wertenden Akte?

Sicher ist der Wert aus den naturgegebenen Eigenschaften eines
Gegenstandes nicht unmittelbar zu gewinnen. Das ist fir alle héheren
Formen des Wertes sofort einleuchtend. Man muf3 dabei gar nicht an so
»vergeistigte« Werte wie die dsthetischen oder ethischen denken; schon am
Anfang des 6konomischen Verkehrs des Menschen, bei der Entstehung
des Tauschwerts stellt Marx, wie wir seinerzeit gezeigt haben, sein
nichtnaturhaftes Wesen fest: »Bisher hat noch kein
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e expressio de relagbes de realidade. O reconhecimento dessa
simultaneidade de identidade e nao-identidade nio é, contudo, suficiente
para a plena compreensao da situacao. Seria tio errado tentar, a partir do
dever no processo de trabalho, deduzir suas formas mais complicadas,
por exemplo, logicamente, quanto ¢ falso o dualismo da contrap051gao na
filosofia idealista. O dever no processo de trabalho contém, como vimos,
ja como tal, possibilidades de diferentes espécies, ob]etlvas bem como
subjetivas. Quais delas, e como, se tornam realidades sociais depende do
respectivo desenvolvimento concreto da sociedade e, como igualmente
sabemos, esse desenvolvimento deixa-se conceber adequadamente, em
suas determinagdes concretas, apenas post festunms.

Com o problema do dever como categoria do ser social esta
inseparavelmente vinculado o do valor. Pois, tal como o dever como
fator determinante da praxis no processo de trabalho apenas pode
desempenhar esse papel especificamente determinante porque o obtido
dessa maneira é pleno-de-valor para o ser humano, assim seria impossivel
o valor se tornar realidade em tal processo se nao ¢ capaz de por, nos
seres humanos que trabalham, o dever de sua realizacio como principio
orientador da praxis. A despeito dessa intima conexidade que opera, a
primeira vista, quase como uma identidade, o valor requer um tratamento
a parte. Ambas as categorias pertencem tao intimamente uma a outra
porque ambas sao momentos de um mesmo complexo comum. E, ja que
o valor ¢ influente prevalentemente na posi¢ao de finalidade e principio
de apreciagao do produto realizado, enquanto o dever concerne mais o
regulador do proprio processo, muito em ambos, enquanto categorias do
ser social, tem de ser buscado diferentemente, o que naturalmente nao
supera sua conexidade, antes, a0 contrario, a concretiza. Se partimos de
que o valor caracteriza o produto final do respectivo trabalho como pleno-
de-valor ou desprov1do de-valor, entdo emerge imediatamente a questio:
¢ essa caracteristica uma objetiva ou, meramente, uma subjetiva? E o valor
uma propriedade objetiva de uma coisa cujo aspecto de valor o sujeito
meramente reconhece — correta ou incorretamente — ou o valor surge
justamente como resultado de tais atos valorativos?

Seguramente, o valor nao ¢ imediatamente obtido a partir das
propriedades dadas pela natureza de um objeto. Isso ¢ imediatamente
claro para todas as formas mais elevadas de valor. De modo algum tem-se
de, junto a isso, pensar em valores tao »espiritualizados« como os estéticos
ou éticos; ja no inicio do intercambio economico do ser humano, pelo
surgimento do valor de troca, constata Marx, como vimos no momento
apropriado, sua esséncia nao natural: »Até agora nenhum



69 DIE ARBEIT

Chemiker Tauschwertin Perle oder Diamantentdeckt.«* Gegenwirtighaben
wir es freilich noch mit einer elementareren Erscheinungsweise des Wertes
zu tun, mit dem Gebrauchswert, bei dem eine unaufhebbare Gebundenheit
an das naturhafte Dasein vorhanden ist. Er wird Gebrauchswert, indem
er fur das Leben der Menschen nutzlich ist. Da es sich dabei um den
Ubergang aus dem blof3 naturhaften Sein ins gesellschaftliche dreht, sind,
wie Marx zeigt, Grenzfille méglich, wo ein Gebrauchswert vorhanden
ist, ohne Produkt der Arbeit zu sein. »Es ist dies der Fall«, sagt Marx,
»wenn sein Nutzen fur den Menschen nicht durch Arbeit vermittelt ist.
So Luft, jungfriulicher Boden, natiirliche Wiesen, wildwachsendes Holz
usw.«® Wenn wir dabei die Luft ausnehmen, die tatsichlich einen Grenzfall
vorstellt, so sind alle anderen Gegenstinde wertvoll als Grundlagen
einer spateren nitzlichen Arbeit, als Moglichkeiten fiir das Schaffen von
Arbeitsprodukten. (Wir haben schon friher darauf hingewiesen, daf}
wir auch das Sammeln von Naturprodukten als eine Anfangsform der
Arbeit betrachten; ein genaues Hinsehen auf seine Beschaffenheit zeigt
gleich, dal3 alle objektiven und subjektiven Kategorien der Arbeit auch
im Sammeln keimhaft nachzuweisen sind.) Wir kénnen deshalb, ohne
von der Wahrheit abzuweichen, in so allgemeinen Betrachtungen die
Gebrauchswerte, die Giiter, als konkrete Produkte der Arbeit auffassen. Das
hat zur Folge, daf3 wir im Gebrauchswert eine objektive gesellschaftliche
Gegenstindlichkeitsform erblicken kénnen. Thre Gesellschaftlichkeit ist in
der Arbeit begriindet: Die iberwiltigende Mehrzahl der Gebrauchswerte
ist durch Arbeit, durch Verwandlung der Gegenstinde, der Umstinde,
der Wirksamkeit etc. der Naturobjekte entstanden, und dieser Prozel3
entfaltet sich, als Zurtckweichen der Naturschranke, mit der Entwicklung
der Arbeit, mit ihrer Gesellschaftlichkeit immer meht sowohl in die Breite
wie in die Tiefe. (Heute hat sogar die Luft durch Entstehen von Hotels,
Sanatorien etc. einen Tauschwert.)

So stellen die Gebrauchswerte, die Giter, eine gesellschaftliche
Gegenstindlichkeitsform vor, die sich nur darin von den anderen
Kategorien der Okonomie unterscheidet, daBl sie als Objektivierung
des Stoffwechsels der Gesellschaft mit der Natur ein Charakteristikum
samtlicher gesellschaftlicher Formationen, aller 6konomischen Systeme
ist, daf} sie — in ihrer Allgemeinheit betrachtet — keinerlei historischer
Wandlung unterworfen ist; natirlich dndern sich dabei die konkreten
Erscheinungsweisen — ununterbrochen, auch innerhalb  derselben
Formation. Zweitens ist der Gebrauchswert innerhalb dieses Rahmens
etwas Objektives.

2 {10} Kapital, I, S. 49 £; MEW 23, S. 98.
b {11} Ebd., 7; ebd., S. 55.
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quimico descobriu o valor de troca em pérolas ou diamantes.®.
Presentemente, temos todavia ainda de tratar com um modo de
manifestacao mais elementar do valor, com o valor de uso, no qual é
existente uma inexoravel dependencialidade para com a existéncia natural.
Torna-se valor de uso na medida em que ¢ util para a vida do ser humano.
Ja que se refere a transicao do ser meramente natural em social, como Marx
mostra, sao possiveis casos-limites em que o valor de uso ¢ existente sem
ser produto do trabalho. »E esse o casok, diz Marx, »quando sua utilidade
para o homem nio ¢ mediada pelo trabalho. Assim o ar, o sole virgem, os
gramados naturais, as matas nio cultivadas etc.«”. Se disso excetuarmos o ar,
que representa de fato um caso limite, todos os outros objetos sao plenos-
de-valor com base em um trabalho util posterior, como possibilidades
para a criacdo de produtos de trabalho. (Ja apontamos anteriormente
sobre isso que consideramos mesmo a coleta de produtos naturais como
uma forma inicial de trabalho; um olhar preciso a sua qualidade mostra
igualmente que todas as categorias objetivas e subjetivas do trabalho sao
provadas germinalmente mesmo na coleta.) Por isso podemos, sem desviar
da verdade, em tais considera¢oes assim tao gerais dos valores de uso,
dos bens, apreendé-los como produtos concretos do trabalho. Isso tem
por consequéncia que podemos enxergar no valor de uso uma forma de
objetividade objetivamente social. Sua socialidade é fundada no trabalho:
a esmagadora maioria dos valores de uso emerge, através do trabalho,
pela transformacao dos objetos, das circunstancias, da operatividade etc.
dos objetos naturais, e esse processo se desdobra como afastamento da
barreira natural, com o desenvolvimento do trabalho, com a sua sempre
maior socialidade, tanto em extensao quanto em profundidade. (Hoje
mesmo o at, pelo surgimento de hotéis, sanatérios etc., tem um valor de
troca.)

Assim, os valores de uso, os bens, representam uma forma social de
objetividade que se diferencia das outras categorias da economia em que
¢, enquanto objetivagao do metabolismo da sociedade com a natureza,
uma caracteristica de todas as formacdes sociais, de todos os sistemas
econémicos, que ele — considerado em sua generalidade — ndo esta
submetido a nenhuma transformacao historica; naturalmente alteram-se
ininterruptamente os modos fenoménicos concretos, mesmo no interior
de uma mesma formagao. Segundo, o valor de uso, no interior dessa
moldura, ¢ algo objetivo.

a {10} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sio Paulo, 1996, p. 207.
b {11} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sio Paulo, 1996, p. 170.
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Ganz abgesehen davon, daf} in der Entwicklung der Gesellschaftlichkeit
der Arbeit die Anzahl jener Gebrauchswerte, die nur vermittelt der
unmittelbaren Bedurfnisbefriedigung dienen, stindig zunimmt — man
vergesse nie, dal3, wenn etwa ein Kapitalist eine Maschine kauft, er
ihren Gebrauchswert erwerben will —, ist die Nutzlichkeit, die einen
Gegenstand zum Gebrauchswert macht, auch in der Anfangszeit der
Arbeit mit weitgehender Genauigkeit feststellbar. Dal3 diese Nitzlichkeit
einen teleologischen Charakter hat, Nitzlichkeit fir bestimmte konkrete
Zwecke, hebt diese Objektivitdt nicht auf. Der Gebrauchswert entsteht
also nicht als einfache Resultante von subjektiven, bewertenden Akten,
sondern diese machen blof3 die objektive Niitzlichkeit des Gebrauchswerts
bewul3t; ihre Richtigkeit oder Irrigkeit bewihrt sich in der objektiven
Beschaffenheit des Gebrauchswerts, nicht umgekehrt.

Nitzlichkeit als Eigenschaft der Dinge scheint auf den ersten
Anblick etwas Paradoxes zu sein. Die Natur kennt diese Kategorie
tberhaupt nicht, blof den kausal bedingten kontinuierlichen Prozef3
des Anderswerdens. Nur in den Theodizeen konnten so abgeschmackte
Bestimmungen vorkommen, daf3 es etwa die »Nitzlichkeit« des Hasen
wire, Nahrungsmittel fir den Fuchs zu sein usw. Denn Nitzlichkeit
kann nur auf eine teleologische Setzung bezogen die Seinsart irgendeines
Gegenstandes bestimmen, nur in diesem Verhiltnis gehort es zu seinem
Wesen als eines Seienden, nutzlich oder sein Gegensatz zu sein. In der
Philosophie muf3te daher nicht nur die ontologische Rolle der Arbeit
begriffen werden, sondern auch ihre Funktion in der Konstituierung
des gesellschaftlichen Seins als neue und selbstindige Seinsart, um zu
einer wirklichkeitsgemien Fragestellung zu gelangen. Es ist deshalb
methodologisch leicht verstindlich, daBl Weltbilder, die von einem
angeblich teleologischen Charakter der gesamten Wirklichkeit ausgingen,
die Charakteristik der Gegenstinde in Natur und Gesellschaft auf das
Geschaffensein von dem transzendenten Weltschopfer zuriickfithrten
und durch dessen Objektivitit zu begriinden versuchten. So sagt Augustin
tber die Dinge: »Sie sind, weil sie von Dir geschaffen sind, sind aber
nicht, weil sie nicht sind, was Du bist. Denn nur das ist witklich, was
unverinderlich bleibt.« Das Sein der Dinge driickt also ihren Wertcharakter
als Geschaffenheit von Gott aus, wihrend ihr Verderben ihre nichtseienden
Momente aufzeigt. In diesem Sinne ist »alles, was existiert, guts; das Bose,
das Ubel »ist kein wirkliches Ding«®. Natiirlich ist dies nur ein besonderer
Fall solcher kosmisch-theologischen Begriindungen der Objektivitit der
Dinge und mit diesen und durch sie der Werte. Wir kénnen hier auf die
unter sich sehr

a {12} Die Bekenntnisse des heiligen Augustin, Buch vH, Kapitel ti-12, Miinchen o. J., S. 21s f.
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De todo a parte de que no desenvolvimento da socialidade do trabalho
sempre aumenta o numero daqueles valores de uso que apenas mediados
servem a imediata satisfacio de necessidade — nio se esquega nunca de
que, quando, por exemplo, um capitalista compra uma maquina, quer
adquirir seu valor de uso —, a utilidade que faz de um objeto um valor de
uso mesmo no infcio do trabalho ¢ constatavel com extensa acuracidade.
Que essa utilidade tem um carater teleologico, utilidade para um propésito
concreto determinado, nao supera essa objetividade. O valor de uso surge,
portanto, nao como simples resultante de atos subjetivos, avaliativos; antes
estes fazem meramente consciente a utilidade objetiva do valor de uso; sua
correcao ou erroneidade prova-se na qualidade objetiva do valor de uso,
nao o inverso.

Utilidade como propriedade das coisas parece, a primeira vista, de
fato ser um paradoxo. A natureza nao conhece em absoluto essa categoria,
meramente o0 processo continuativo causalmente condicionado do tornar-
se-outro. Apenas nas teodiceias podiam aparecer determinag¢des tao bobas
de que, por exemplo, a »utilidade« da lebre seria a de ser meio de nutricao
para a raposa e assim por diante. Pois a utilidade pode determinar a
espécie de ser de um objeto qualquer apenas em referéncia a uma posicao
teleologica, apenas nessa relagao pertence a sua esséncia, enquanto um
existente, ser util ou ser seu oposto. E por isso que na filosofia teve de
ser nao apenas concebido o papel ontolégico do trabalho, mas também
sua funcdo na constituicao do ser social como uma nova e independente
espécie de ser, para alcangar uma colocag¢ao da questio segundo a realidade.
E por isso metodologicamente facilmente compreensivel que imagens de
mundo, que partem de um suposto carater teleolégico da realidade como
um todo, atribuam a caracteristica dos objetos na natureza e na sociedade
a partir do ser-criado por um criador transcendente e tentem funda-los
a partir dessa objetividade. Assim, diz Agostinho sobre as coisas: »Por
um lado, existem, pois provem de Vos; por outro, ndo existem, pois nao
sao aquilo que Vés sois. Ora, sé existe verdadeiramente o que permanece
imutavel«. O ser das coisas expressa, portanto, seu carater de valor como
criacoes de Deus, enquanto sua corrup¢io demonstra seus momentos
nao-existentes. Nesse sentido ¢é, »tudo que existe, bome, o ruim, o mal
»nao é uma coisa real«.* Naturalmente, esse é apenas um caso particular de
tais fundamentagoes césmico-teoldgicas da objetividade das coisas e, com
ela e através dela, dos valores. Nao podemos, aqui tratar das

a {12} Agostinho: Confissdes. Ed. Vozes, Petrépolis, 2001, p. 154-5.
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verschiedenen Varianten solcher Positionen nicht eingehen, wir stellen
blof3 fest, daf3 die Objektivitit auch hier aus der Arbeit — freilich aus
deren transzendenter Hypostasierung als Schopfung — abgeleitet wird.
Daraus folgt jedoch, daf3 einerseits, noch ausgeprigter als in allgemein
idealistischen Weltbildern, die komplizierten, vergeistigteren Werte in
cinem mehr oder weniger schroffen Gegensatz zu den materiellen,
irdischen geraten und es von der Setzungsart jener abhingt, ob diese einfach
ihnen untergeordnet oder — asketisch — geradezu verworfen werden.
Wir werden in der Ethik sehen, daf} hinter allen solchen Bewertungen
reale Widersprichlichkeiten des gesellschaftlichen Seins stecken; auf die
Details solcher Problemkomplexe kann aber hier noch nicht eingegangen
werden.

Jedenfalls entsteht dabei eine — freilich transzendent verzerrte
— objektivistische Beantwortung der Wert- und Giiterprobleme. Wegen
ihrer transzendent-theologischen Begrundung ist es verstindlich, daf3 die
mit der Renaissance entstandene antireligiose Weltanschauungsopposition
das Gewicht auf die subjektiven Wertungsakte legte. So sagt Hobbes:
»Gut nennt der Mensch jedweden Gegenstand seiner Neigung, bése
aber alles, was er verabscheut und hal3t, schlecht das, was er verachtet.
Es missen also die Ausdriicke gut, bése und schlecht mit Bezug auf
den, der sie gebraucht, verstanden werden; denn nichts ist durch sich
selbst gut, bdse oder schlecht, und der Bestimmungsgrund dazu liegt nicht
in der Natur der Dinge selbst, sondern er muf3 von dem, der dieselben
gebraucht, ... abhingen.«® Sehr dhnlich Spinoza: »Was das Gute und das
Schlechte anlangt, so bezeichnen diese Ausdriicke auch nichts Positives
in den Dingen, wenn man die Dinge ndmlich an sich selbst betrachtet
.. Denn ein und dasselbe Ding kann zu derselben Zeit gut und schlecht
und auch indifferent sein.«’ Diese bedeutenden Oppositionsbewegungen
gegen die teleologische Transzendenz der Wertauffassung erreichen
ihren philosophischen Gipfelpunkt in der Aufklirung; wir finden bei den
Physiokraten und den englischen Okonomen des 18. Jahrhunderts die
ersten Versuche ihrer 6konomischen Begriindung, die ihre konsequenteste,
aber zugleich flachste und geistloseste Form bei Bentham erhalten hat.*

Die Betrachtung dieser beiden Extreme ist fiir unsere ontologische
Fragestellung darum lehrreich, weil in beiden gesellschaftlich reale
Wertsysteme als wertlos oder unwichtig diffamiert werden, um eine
autochthone Wertgeltung nur in den subtil geistigen bzw. unmittelbar
materiellen Werten aufzufinden. Dal3 in beiden

a {13} Hobbes: Leviathan, Kapitel tr, Zirich-Leipzig 1936, S. 95.

b {14} Slfamoza Ethik, Teil tv,Vorrede, Phil. Bibl., Leipzig o. J., S. 174 f. 15 Vgl. dartiber MAGA 1,
3, S 386 ff.; MEW 3, S.393 ff.

¢ {15} Vgl. dariiber MEGA 1, 5, S. 386 f£; MEW 3, S. 393 ff.
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variantes, entre si muito diferentes, de tais posi¢Oes, apenas constatamos
que a objetividade também aqui ¢ derivada do trabalho — claro, a partir de
uma sua hipostasia transcendente como criagao. Disso segue-se, todavia,
que por um lado, ainda mais incisivamente que em geral nas imagens
de mundo idealistas, os valores mais complicados, mais espiritualizados,
terminam em uma Oposi¢do mais ou menos brusca com os valores
materiais, terrenos e depende do tipo de posicao daqueles se estes sao
simplesmente subordinados a eles ou — aceticamente — sao diretamente
rejeitados. Veremos na ética que por tras de todas essas avaliagoes estao
contradi¢oes reais do ser social; os detalhes de tal complexo de problema
ainda nao podem ser tratados aqui.

Em todo o caso, surge com isso aqui uma resposta objetivista ao
problema do valor e dos bens — claro, deformada transcendentemente.
Devido a sua fundagao teologico- transcendente ¢ compreensivel que a
oposi¢ao da concepgao de mundo antirreligiosa que surge no Renascimento
coloque o peso nas atos subjetivos de valoragao. Assim diz Hobbes: »Mas
seja qual for o objeto do apetite ou desejo de qualquer homem, esse objeto
¢ aquele a que cada um chama bom; ao objeto do seu 6dio e aversao chama
mau, e a0 de seu desprezo chama vil e indigno. Pois as palavras »bozx, »mau«
e »desprezivel« sao sempre usadas em relacdo a pessoa que as usa. Nao ha
nada que o seja simples e absolutamente, nem ha qualquer regra comum
do bem e do mal, que possa ser extraida da natureza dos préprios objetos.«*
Muito similarmente, Espinosa: »Quanto ao bem e ao mal também nao
indicam nada de positivo nas coisas (...). Pois uma e a mesma coisa pode ao
mesmo tempo ser boa e mé4 e também indiferente.«’ Esses significativos
movimentos de oposi¢ao contra a transcendéncia teoldgica da visao de
valor atingem seu apice no Iluminismo; encontramos nos fisiocratas
e nos economistas ingleses do século 18 as primeiras tentativas de sua
fundamentagdo econdmica, que recebeu sua forma a mais consequente,
mas a0 mesmo tempo mais superficial e insipida, em Bentham®.

A consideracao de ambos os extremos é, para nossa constatagao
ontoldgica, instrutiva, pois ambos sao difamados como sistemas de valor
socialmente reais desprovidos-de-valor ou desimportantes e é encontrada
uma validade-de-valor autéctone apenas nos valores sutilmente espirituais
ou imediatamente espirituais. Que, em ambos,

a {13} Hobbes: Leviatd ou a matéria, forma ¢ poder de uma Republica eclesistica e civil. Martins
Fontes, Sdo Paulo, 2003, p.48.

b {14} Espinosa: FEtica, demonstrada em ordem geométrica, EDUSP, Sio Paulo, 2015, p. 377.
¢ {15} Cf. sobte isso Marx e Engels: A ideologia alema, Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 395 s.
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Systemen Werte auf dem gleichen Niveau, jedoch mit verschiedenen
Inhalten, ebenfalls verworfen werden z.B. der Manichdismuus von
Augustin, dndert nichts an diesem Tatbestand. Denn bei beiden Extremen
kommt es darauf an, die letzthinnige Einheitlichkeit des Werts als realen
Faktor des gesellschaftlichen Seins, unbeschadet seiner qualitativen,
héchst bedeutsamen Strukturwandlungen im Laufe der Entwicklung
der Gesellschaft, zu leugnen. Das tertium datur diesen beiden Extremen
gegeniiber kann blof3 die dialektische Methode bieten. Denn nur in dieser
ist es moglich, klarzulegen, daf3 in der ontologischen Genesis einer neuen
Seinsart deren ausschlaggebende Kategorien bereits enthalten sind —
darum bedeutet ihr Entstehen einen Sprung in der Entwicklung —,
daf3 diese aber anfangs nur an sich vorhanden sind und die Entfaltung
des Ansich zum Firsich immer ein langwieriger, ungleichmiBliger und
widerspruchsvoller historischer Proze3 sein muf3. Diese Authebung des
Ansich durch seine Verwandlung in ein Fursich enthilt die komplizierten,
formallogisch einander auszuschlieBen scheinenden Bestimmungen von
Vernichten, Aufbewahren, Auf-ein-héheres-Niveau-Heben. Darum ist es
notwendig, bei dem Vergleich von primitiven und entwickelten Formen
auch des Werts, an diesem komplizierten Charakter der Aufhebung
festzuhalten. Die Aufklirung irrte, wenn sie — oft sophistisch, oft,
gedeihlich gesprochen, im Schweille ihres Angesichts — bemiiht war,
etwa die hochsten Tugenden aus der bloBen Nitzlichkeit abzuleiten.
Das ist in direkter Weise unmdglich. Das bedeutet aber nicht, da3 das
dialektische Prinzip des Aufbewahrens dabei keine Rolle spielen wiirde.
Hegel, der, wie wir gesehen haben, oft idealistischen Vorurteilen zum
Opfer fiel, hat schon in der »Phinomenologie des Geistes« den Versuch
gemacht, die objektiv vorhandenen Widerspriichlichkeiten der Aufklirung
in der Frage der Nitzlichkeit als fundamentalen Werts zur Grundlage der
bewuliten Widerspruchslehre der eigenen Dialektik zu machen. Diese
ontologisch gesunde Tendenz ist bei ihm nie vollig verlorengegangen. In
seiner »Geschichte der Philosophie« kommt er z. B. auf die Behandlung
der Nitzlichkeit bei den Stoikern zu sprechen und zeigt mit nichterner
Kritik, wie falsch die »vornehme« Ablehnung dieser Kategorien seitens
des Idealismus ist, wie sie sich in den hoheren Wertformen der Praxis
doch — als aufgehobenes Moment — bewahren kann und muf3. Hegel
sagt hier: »Was die Nutzlichkeit betrifft, so braucht die Moral nicht so
sprode dagegen zu tun; denn jede gute Handlung ist in der Tat nutzlich,
d. h. eben, sie hat Wirklichkeit, bringt etwas Gutes hervor. Eine gute
Handlung, die nicht niitzlich ist, ist keine Handlung, hat keine Wirklichkeit.
Das Unnutzliche an sich des Guten ist die Abstraktion desselben als einer
Nichtwirklichkeit. Man darf nicht nur, sondern muf3 auch das Bewul3tsein
der Nutzlichkeit haben; denn es ist waht, da3 das Gute niitzlich ist zu
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os sistemas valores do mesmo nivel, todavia com conteudos diferentes,
sejam igualmente rejeitados, p. ex., o Maniqueismo por Agostinho, nada
altera nesse estado de fato. Pois em ambos os extremos o que importa é
negar a unitariedade ultima do valor como fator real do ser social, apesar
de suas qualitativas, altamente importantes, transformagdes de estrutura
no curso do desenvolvimento da sociedade. O tertium datur a ambos
esses extremos apenas o método dialético pode oferecer. Pois apenas nele
¢ possivel esclarecer que, na génese ontologica de uma nova espécie de
ser, suas categorias decisivas ja estao contidas — e ¢ por isso que seu
surgimento significa um salto no desenvolvimento —, que elas, contudo,
inicialmente apenas sao existentes em si e que o desdobramento do em-si
a0 para-si deve ser sempre um processo historico longo, desigual e pleno
de contradi¢do. Essa supera¢ao do em-si, através de sua transformagao
em um para-si, contém as complicadas, aparentemente formalmente
excludentes uma da outra, determina¢des do negar, preservar, elevar-a-
um-nivel-superior. Por isso é necessario, a0 comparar formas primitivas
e desenvolvidas também do valor, ater-se a esse carater complicado da
superacao. O Iluminismo errou quando — com frequéncia, sofisticamente,
com frequéncia, dito favoravelmente, com suor em seu rosto — se esforgou
por derivar, por exemplo, as virtudes mais elevadas da mera utilidade. Isso
¢ impossivel, de modo direto. Isso nao significa, todavia, que o principio
dialético da conserva¢ao nao desempenharia nisso nenhum papel. Hegel,
que, como vimos, com frequéncia caiu vitima de preconceitos idealistas, ja
na »Fenomenologia do Espirito« fez a tentativa de tornar as contradi¢cdes
objetivamente existentes do Iluminismo na questao da utilidade, como
valor fundamental, na base da teoria da contradi¢do consciente da propria
dialética. Essa tendéncia ontologicamente saudavel nao foi completamente
perdida nele. Em sua »Histéria da filosofiag, p. ex., no tratamento da
utilidade pelos estoicos, chega a falar e mostrar com critica sébria o quao
falsa ¢ a »aristocratica« recusa dessa categoria por parte do idealismo, o
quanto, mesmo, essa categoria pode e tem de se preservar nas formas de
valor mais elevadas da praxis — como momento superado. Hegel diz aqui:
»No que concerne a utilidade, ante a ela a moral nao precisa fazer-se tao
tragil; pois toda boa agao ¢, no fato, util, ze., justamente, ela tem realidade,
produz algo de bom. Uma boa a¢ao que nio ¢ util nao é uma agao, nao
tem realidade. O inutil em si do bem ¢ a abstraciao dele como uma nao-
realidade. Nao apenas se pode, mas se deve também ter a consciéncia da
utilidade; pois ¢ verdadeiro saber que o bem
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wissen. Die Niutzlichkeit hei3t nichts anderes, als wissen, was man tut,
BewuBtsein tiber die Handlung zu haben.«*

Wir mussen also bei der ontologischen Genesis des Werts davon
ausgehen, dafl in der Arbeit als Produktion von Gebrauchswerten
(Gitern) die Alternative von brauchbar oder unbrauchbar fur die
Bedirfnisbefriedigung als Problem der Nitzlichkeit, als aktives Element
des gesellschaftlichen Seins gesetzt ist. Will man also an die Frage der
Objektivitit des Wertes herantreten, so kann man sofort sehen, daf3 er eine
Bejahung der richtigen teleologischen Setzung beinhaltet, besser gesagt:
Die Richtigkeit der teleologischen Setzung — die richtige Verwirklichung
vorausgesetzt — bedeutet eine jeweilig konkrete Realisierung des jeweiligen
Werts. Die Konkretheit im Wertverhiltnis mul3 besonders unterstrichen

werden. Denn zu den Elementen der idealistischen Fetischisierung der
Werte gehort die abstrakte Uberspannung ihrer Objektivitit, nach dem
Muster der uns bereits bekannten Uberspannung der Ratio. Wir miissen
daher auch beim Wert seinen gesellschaftlich ontologischen »Wenn ... dann«
-Charakter hervorheben; ein Messer ist wertvoll, wenn es gut schneiden
kann etc. Die Verallgemeinerung, dal3 der produzierte Gegenstand nur
so weit wertvoll ist, als er der Bedurfnisbefriedigung richtig, méglichst
optimal, zu dienen imstande ist, hebt diese Struktur des »wenn ... dann«
nicht in eine abstrakt-absolute Sphire, sie fa3t nur das Verhiltnis des »wenn
.. dann«in einer auf Gesetzlichkeit gerichteten Abstraktion auf. In diesem
Sinne ist der Wert, der in der Arbeit als Gebrauchswert reproduzierendem
Prozef3 erscheint, fraglos objektiv. Nicht nur, weil das Produkt an der
teleologischen Setzung gemessen werden kann, sondern diese selbst kann
in ihrem »Wenn...dann«Verhiltnis zur Bedurfnisbefriedigung als objektiv
vorhanden, als geltend nachgewiesen und tiberpriift werden. Es kann also
hier keine Rede davon sein, da3 die Wertungen als einzelne Setzungen
den Wert als solchen konstituieren wiirden. Im Gegenteil. Der im Prozel3
erscheinende, thm eine gesellschaftliche Gegenstindlichkeit verleihende
Wertist es, der dartiber entscheidet, ob die Alternative in der teleologischen
Setzung und ihrer Verwirklichung dem Wert angemessen, also richtig, also
wertvoll gewesen ist.

Natirlich ist hier, wie schon frither beim Sollen, die Gesamtlage
weitaus einfacher und eindeutiger als bei den komplizierteren Formen, die
nicht mehr ausschlieBlich der Sphire des Stoffwechsels der Gesellschaft
mit der Natur angehoéren, die vielmehr, diese Sphire als Grundlage stets
voraussetzend, in einer gesellschaftlicht gewordenen Welt wirksam sind.
Auch dieser Fragenkomplex kann in angemessener Weise erst in spéteren
Zusammenhingen behandelt werden; wir wihlen hier

a {16} Hegel: Geschichte det Philosophie, II., Ausg, Glockner, XVIIL, S. 456 f.; HWA 19, S. 280 f.

O TRABALHO 73
¢ utll. A utilidade nada mais significa que se saber o que se faz, ter
consciéncia da acao.«®

Devemos, portanto, na génese ontolégica do valor, partir de que
no trabalho enquanto produgao de valores de uso (bens) a alternativa de
util ou inutil para a satisfacao de necessidade ¢ posta, enquanto problema
da utilidade, como elemento ativo do ser social. Se se quer aproximar-
se da questdo da objetividade do valor, pode-se imediatamente ver que
contém uma afirmacdo da correta posicao teleoldgica, melhor dito: a
correcao da posicao teleoldgica — pressuposta a correta realizagio —
significa uma respectiva realizagdo concreta do valor correspondente.
A concretude da relagao de valor deve ser particularmente sublinhada.
Pois a abstrata hipostasia de sua objetividade pertence aos elementos da
fetichizacdo idealista do valor, ap6s o padrio, ja por nés conhecido, da
hipostasia da ratio. E por isso que devemos, também no valor, enfatizar
seu carater-»se... entdo«; uma faca ¢ plena-de-valor se pode cortar bem
etc. A generahzacao de que o objeto produzido apenas ¢ pleno -de-valor
enquanto é capaz de servir corretamente, o melhor possivel, a satisfacao
de necessidade, nao supera essa estrutura do »se...entdo« em uma esfera
absoluta-abstrata, apenas apreende a relacio de »se..entio« em uma
abstracdo orientada a legalidade. Nesse sentido sem duvida é o valor,
que emerge no trabalho enquanto processo reprodutor de valor de uso,
objetivo. Nao apenas porque o produto pode ser comparado com a
posicao teleoldgica, mas também esta mesma pode, em sua relagao-»se...
entao« para com a satisfacao de necessidade, ser provada e esquadrinhada
como objetivamente existente, como vigente. Aqui, portanto, nao pode ser
dito que as valoragdes enquanto posi¢oes singulares, constituiriam o valor
enquanto tal. Ao contrario. O valor que aparece no processo, que confere
a este uma objetividade social, ¢ o que por isso decide se a alternativa na
posicao teleoldgica e sua realizagao ¢ adequada ao valor, portanto correta,
portando plena-de-valor.

Naturalmente, como antes com o devet, a situacdo como um todo
¢ mais simples e inequivoca que nas formas mais complicadas, que nao
pertencem a esfera do metabolismo da sociedade com a natureza, que,
antes, esta esfera sempre pressuposta como base, ¢ atuante em um mundo
que se tornou social. Também esse complexo de problemas pode ser
tratado de modo adequado apenas em conexdes posteriores; aqui apenas
escolhemos

a {16} Hegel: Geschichte der Philosophie, .II,. org. H. Glockner, vol. XVIII, Duncker & Humblot,
Berlim, 18%3 p. 456s; HWA, vol. 19, p. 280s.



74 DIE ARBEIT

nur ein Beispiel, um Art und Richtung der neu entstehenden Vermittlungen
und Verwirklichungen methodologisch aufzuzeigen. Nehmen wir in der
allgemeinsten Form das, was Marx die »Metamorphose der Waren« nennt,
den einfachen Kauf und Verkauf der Waren. Damit ein Warenverkehr
auf Grundlage von Tauschwert und Geld Gberhaupt méglich werde, mufl
cine Arbeitsteilung in der Gesellschaft vorhanden sein. Jedoch, sagt Marx:
»Die gesellschaftliche Teilung der Arbeit macht seine (des Warenbesitzers,
G. L.) Arbeit ebenso ecinseitig als seine Bedurfnisse vielseitig.« Diese
elementare und widerspruchsvolle Konsequenz der Arbeitsteilung schafft
cine Lage, in der die sachlich zusammengehérenden Akte, Kauf und
Verkauf, praktisch auseinanderfallen, voneinander selbstindig, einander
gegeniiber zufillig werden, »keiner braucht unmittelbar zu kaufen, weil
er selbst verkauft hat«, sagt Marx. Man sieht also: »Dal3 die selbstindig
einander gegentibertretenden Prozesse eine innere Einheit bilden, heil3t
ebensosehr, dal3 ihre innere Einheit sich in duleren Gegensitzen bewegt.«
Und Marx weist an dieser Stelle darauf hin, dal3 in dieser Form »die
Moglichkeit, aber auch nur die Mdéglichkeit der Krisen« enthalten ist.*
(Ihre Wirklichkeit erfordert freilich Verhiltnisse, die auf dem Niveau der
einfachen Warenzirkulation noch gar nicht existieren kénnen.)

Schon die Erwihnung dieser wenigen, freilich wichtigen Momente
zeigt, um wieviel der reale, immer gesellschaftlicher werdende 6konomische
Prozef komplizierteristals die einfache Arbeit, die unmittelbare Produktion
von Gebrauchswerten. Das schlieBt aber die Objektivitit der hier
entstehenden Werte keineswegs aus. Auch die komplizierteste Okonomie
ist eine Resultante von einzelnen teleologischen Setzungen, von ihren
Verwirklichungen, beide in der Form von Alternativen. Natiirlich ergibt
die Gesamtbewegung jener Kausalketten, die sie ins Leben rufen, durch
ihre unmittelbaren und vermittelten Wechselwirkungen hindurch eine
gesellschaftliche Bewegung, deren letzthinnige Bestimmungen sich zu einer
prozessierenden Totalitit zusammenfassen. Diese ist aber fiir die setzenden
und sich alternativ entscheidenden einzelnen 6konomischen Subjekte von
einer bestimmten Stufe an nicht mehr so unmittelbar zu erfassen, dal3
sie ihre Entscheidungen mit voller Sicherheit auf den Wert orientieren
konnten, wie dies bei der einfachen, Gebrauchswerte schaffenden Arbeit
der Fall war. Die Menschen kénnen ja in den meisten Fillen kaum die
Konsequenzen ihrer eigenen Entschlisse richtig verfolgen. Wie konnten
also thre Wertsetzungen den 6konomischen Wert konstituieren? Der Wert
selbst ist aber doch objektiv da, und gerade seine Objektivitit bestimmt —
wenn auch objektiv nicht mit addquater GewiB3heit,

a {17} Kapital, 1, S. 70, 77 und 78; MEW 23, S. 120, S. 127 und S. 128.
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um exemplo, para indicar metodologicamente a espécie e dire¢ao das novas
media¢Oes recentemente surgidas e operantes. Tomemos em sua forma
a mais geral o que Marx denomina a »metamorfose das mercadorias«, a
simples compra e venda das mercadorias. Para que, com isso, se torne em
geral possivel o intercambio de mercadorias a partir da base do valor de
troca e do dinheiro, deve ser existente na sociedade uma divisao do trabalho.
Contudo, diz Marx: »A divisdo social do trabalho torna tio unilateral seu
trabalho [o do proprietario das mercadorias, G.L.] quanto multilaterais suas
necessidades«. Essa consequéncia elementar e contraditéria da divisao do
trabalho cria uma situagdo em que os atos conexos de compra e venda, na
pratica se dissociam, tornam-se reciprocamente independentes, casuais um
frente ao outro, »ninguém precisa comprar imediatamente apenas por ter
vendidok, diz Marx. Vé-se, portanto: »Que os processos, que se confrontam
autonomamente, formem uma unidade interna significa por outro lado
que a sua unidade interna se expressa em oposi¢des externas«. E Marx
aponta nesta passagem que, nesta forma, esta contida »a possibilidade,
mas apenas a possibilidade, de crises.«*. (Sua realidade requer, certamente,
condi¢des que nao podem ainda existir ao nivel da circulagao simples de
mercadorias.)

Jaamencio a esses poucos, todavia importantes, momentos, mostra
0 quanto o processo economico real, que se torna sempre mais social, é
mais complicado do que o trabalho simples, a producao imediata de valores
de uso. Isto, todavia, de modo algum exclui a objetividade dos valores
que aqui surgem. Mesmo a economia a mais complicada é uma resultante
das posi¢oes teleologicas singulares, de suas realizagdes, ambas na forma
de alternativas. Naturalmente, o movimento como um todo daquelas
cadelas causais que elas engendram resulta, através de suas interacdes
imediatas e mediadas, em um movimento social cujas determina¢des
ultimas se sintetizam em uma totalidade processual. Esta, contudo, para
os sujeitos econdémicos singulares que poéem e decidem alternativamente,
de um certo patamar nao é mais tao imediatamente apreensivel que suas
decisGes possam orientar-se ao valor com plena seguranca, como era
o caso trabalho simples, criador de valores de uso. Os seres humanos,
na maior parte dos casos, nem sequer podem seguir corretamente as
consequéncias de suas proprias decisdoes. Como poderiam, portanto, suas
posi¢oes de valor constituir o valor economico? O proprio valor, todavia,
esta ali objetivamente e justamente sua objetividade determina — mesmo
se, objetivamente, nao com certeza adequada,

a {17} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sdo Paulo, 1996, p.229, 236.
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subjektiv nicht mit addquater BewuBtheit — auch die einzelnen
teleologischen, auf den Wert gerichteten Setzungen.

Wie die immer komplizierter werdende gesellschaftliche
Arbeitsteilung aus sich heraus Werte produziert, haben wir teilweise
schon im Marx-Kapitel angedeutet, und wir werden auf diese Frage
noch ofters zurtickkommen. Hier sei nur darauf hingewiesen, dal} die
durch den Tauschwert vermittelte und in Gang gebrachte Arbeitsteilung
das Prinzip der Beherrschung der Zeit durch ihre innere bessere
Ausniitzung produziert. »Okonomie der Zeit, sagt Marx, »darein 1ést
sich schliefllich alle Okonomie auf. Ebenso mul3 die Gesellschaft ihre
Zeit zweckmiBig einteilen, um eine ihren Gesamtbedtrfnissen gemil3e
Produktion zu erzielen; wie der Einzelne seine Zeit richtig einteilen muf3,
um sich Kenntnisse in angemeBnen Proportionen zu erwerben oder um
den verschiednen Anforderungen an seine Titigkeit Geniige zu leisten.
Okonomie der Zeit, sowohl wie planmiBige Verteilung der Arbeitszeit auf
die verschiednen Zweige der Produktion, bleibt also erstes 6konomisches
Gesetz auf Grundlage der gemeinschaftlichen Produktion.«* Marx spricht
hier davon als von dem Gesetz der gesellschaftlichen Produktion. Mit
Recht, denn die kausalen Wirkungen der verschiedenen Erscheinungen
fassen sich zu einem solchen Gesetz zusammen, wirken dadurch
bestimmend auf die Einzelakte zuriick, und der Einzelne mul3 sich, bei
Strafe des Untergangs, diesem Gesetz anpassen.

Okonomie der Zeit bedeutet aber zugleich ein Wertverhiltnis.
Schon die einfache, nur auf Gebrauchswert gerichtete Arbeit war ein
Unterwerfen der Natur durch den Menschen, fir den Menschen, sowohl
in ihrer Umformung nach seinen Bedirfnissen wie in der Erlangung der
Herrschaft tber seine eigenen, blof3 naturhaften Instinkte und Affekte
und dadurch vermittelt in der beginnenden Ausbildung seiner spezifisch
menschlichen Fihigkeiten. Das objektive Gerichtetsein der 6konomischen
Gesetzlichkeit auf Zeitersparnis setzt unmittelbar die jeweils optimale
Arbeitsteilung in der Gesellschaft durch, fithrt also jeweils das Entstehen
cines gesellschaftlichen Seins auf héherem Niveau der immer reiner
werdenden Gesellschaftlichkeit herbei. Diese Bewegung ist also objektiv,
unabhingig davon, wie die Beteiligten sie auffassen, ein Schritt zur
Verwirklichung der gesellschaftlichen Kategorien aus ihrem anfinglichen
Ansichseinin einimmer reicher bestimmtes, immer effektiveres Fursichsein.
Die adiquate Verkorperung dieses Firsichseins der entfalteten, zu sich
gekommenen Gesellschaftlichkeit ist aber der Mensch selbst. Nicht das
abstrakte, nie und nirgendwo existierende Idol eines isolierten Menschen
tberhaupt, sondern der Mensch in seiner konkreten

a {18} Grundrisse, S. 89; MEW 42, S.103.
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subjetivamente, nao com conscienciosidade adequada — também as
teleologia singulares, a partir das posi¢coes orientadas a partir do valor.

Como a divisio social do trabalho, que se torna sempre mais
complicada, produz valores a partir de si, ja indicamos parcialmente no
capitulo sobre Marx, e ainda voltaremos repetidamente a esta questao.
Sobre isso, aqui seja apenas indicado que a divisao do trabalho, mediada e
posta em andamento pelo valor de troca, produz o principio do dominio
do tempo pelo seu melhor aproveitamento interno. »Economia de tempo,
diz Marx, »nisto, ao final, se resume toda economia. Da mesma forma, a
sociedade tem de distribuir apropriadamente o seu tempo para obter uma
producao em conformidade com a totalidade de suas necessidades; do
mesmo modo como o individuo singular tem de distribuir o seu tempo de
forma correta para adquirir conhecimentos em proporgoes apropriadas ou
para desempenhar suficientemente as variadas exigéncias de sua atividade.
Economia de tempo, bem como distribuicao planificada do tempo de
trabalho entre os diferentes ramos de producao, continua sendo também
a primeira lei econémica sobre a base da produc¢ao coletiva.«* Marx fala
aqui, disso, como da lei da producao social. Com razao, pois os efeitos
causais dos diferentes fenémenos sintetizam-se em uma lei tal, retroagem
de maneira a determinar os atos singulares, e o individuo tem de se adaptar
a esta lei, sob pena de ruina.

Contudo, economia de tempo significa, a0 mesmo tempo, uma
relacao de valor. Ja o trabalho simples, apenas dirigido ao valor de uso,
era um subjugar da natureza pelo ser humano, para o ser humano, tanto
na conversao daquela segundo suas necessidades, quanto no alcangar do
dominio sobre seus proprios instintos e afetos meramente naturais e,
desse modo medeia a formagao inicial das capacidades especificamente
humanas. O objetivo ser-dirigido da lei econémica a poupanca de tempo
impoe imediatamente a correspondente 6tima divisio do trabalho na
sociedade, conduz, portanto, ao surgir correspondente a cada ser social
de niveis ascendentes de sempre mais pura socialidade. Este movimento
¢, portanto, objetivamente, independentemente de como o apreendem
os seus participantes, um passo para a realizacio de categorias sociais,
a partir de seus ser-em-si inicial, em um para-si sempre mais ricamente
determinado, sempre mais efetivo. A corporificacao deste ser-para-si
da socialidade desdobrada, que alcangou a si, ¢, contudo, o proprio ser
humano. Nao o abstrato, que jamais e em lugar algum existiu, {dolo de um
ser humano isolado em geral, mas o ser humano em sua praxis

a {18} Marx: Grundrisse. Boitempo, Sio Paulo, 2011, p. 119-20.
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gesellschaftlichen Praxis, der Mensch, der mit seinen Taten, in seinen
Taten das Menschengeschlecht verkorpert, zur Wirklichkeit macht. Marx
hat diesen Zusammenhang zwischen Okonomie und zwischen dem, was
das 6konomische Leben in den Menschen selbst hervorbringt stets klar
gesehen. In gedanklich unmittelbarem Anschluf3 an die soeben zitierte Stelle
tiber die Okonomie der Zeit als Wertprinzip des Okonomischen schreibt
er: »Die wirkliche Okonomie ... besteht in Ersparung von Arbeitszeit; ...
diese Ersparung [ist] aber identisch mit Entwicklung der Produktivkraft.
Also keineswegs Entsagen vom Genuf3, sondern Entwickeln von Power,
von Fihigkeiten zur Produktion und daher sowohl der Fihigkeiten, wie
der Mittel des Genusses. Die Fihigkeit des Genusses ist Bedingung fur
denselben, also erstes Mittel desselben und diese Fahigkeit ist Entwicklung
ciner individuellen Anlage, Produktivkraft. Die Ersparung von Arbeitszeit
gleich Vermehren der freien Zeit, d. h. Zeit fur die volle Entwicklung des
Individuums, die selbst wieder als die grofite Produktivkraft zuriickwirkt
auf die Produktivkraft der Arbeit.« Uber die konkreten Probleme, die Marx
hier aufwirft, besonders tiber die Bezichung der Mufle zur Produktivkraft
der Arbeit, kbnnen wir erst im letzten Kapitel eingehend sprechen.

Fur Marx selbst sind an dieser Stelle nicht die einzelnen Probleme,
die dabei auftauchen, in erster Reihe bedeutsam, sondern der allgemein
notwendige untrennbare Zusammenhang der objektiv 6konomischen
Entwicklung mit der des Menschen. Die 6konomische Praxis wird von
den Menschen — in alternativen Akten — vollzogen, ihre Totalitat
bildet aber einen objektiv dynamischen Komplex, dessen Gesetze, iiber
das Wollen eines jeden einzelnen Menschen hinausgehend, ihm als seine
objektive gesellschaftliche Wirklichkeit in aller Hirte, die die Wirklichkeit
charakterisiert, gegentberstehen, in ihrer objektiv prozessierenden
Dialektik jedoch den gesellschaftlichen Menschen auf immer hoherer Stufe
produzieren und reproduzieren; genauer gesagt: sowohl jene Bezichungen,
die die Hoherentwicklung des Menschen ermdéglichen, wie im Menschen
selbstjene Fihigkeiten, die solche Moglichkeitenin Wirklichkeit verwandeln,
produzieren und reproduzieren. Darum kann Marx seine von uns eben
angefithrten Bestimmungen so fortfithren: »Betrachten wir die burgerliche
Gesellschaft im gro3en und ganzen, so erscheint immer als letztes Resultat
des gesellschaftlichen Produktionsprozesses die Gesellschaft selbst, d. h.
der Mensch selbstin seinen gesellschaftlichen Beziehungen. Alles, was feste
Form hat, wie Produkt etc., erscheint nur als Moment, verschwindendes
Moment in dieser Bewegung. Der unmittelbare Produktionsprozel3 selbst
erscheint hier nur als Moment. Die Bedingungen und

a {19} Ebd., S. 599; MEW 42, S. 607.
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social concreta, o ser humano que, com seus atos, n0s seus atos, corporifica
e torna realidade a humanidade. Marx sempre viu claramente essa conexao
entre economia e o que a vida econémica produz no préprio ser humano.
Em conexao intelectual direta com a passagem acima citada sobre a
cconomia de tempo como principio de valor do econdmico, escreve: »A
verdadeira economia (...) consiste em poupanca de tempo de trabalho
(...); essa poupanga, no entanto, ¢ idéntica ao desenvolvimento da forca
produtiva. Portanto, nao significa de modo algum renuncia a frui¢ao, mas
desenvolvimento de power [podet], de capacidades para a producio e,
consequentemente, tanto das capacidades quanto dos meios da fruigao. A
capacidade de frui¢ao é condi¢do da fruicao, ou seja, seu primeiro meio,
e essa capacidade ¢ desenvolvimento de uma aptidio individual, ¢é forca
produtiva. A poupanca de tempo de trabalho ¢ equivalente a0 aumento
do tempo livre, i.e., tempo para o desenvolvimento pleno do individuo,
desenvolvimento este que, como a maior for¢a produtiva, retroage sobre
a for¢a produtiva do trabalho.« * Sobre os problemas concretos por Marx
aqui levantados, em particular sobre a relacao de 6cio com a for¢a produtiva
do trabalho, poderemos apenas falar em detalhe no ultimo capitulo.

Para o proprio Marx, nesta passagem, os problemas singulares que
nela emergem nao sao primariamente significativos, mas sim a inseparavel
conexao geral necessaria do desenvolvimento econdémico objetivo com o
dos ser humano. A praxis economica é executada pelos seres humanos —
em atos alternativos -——, contudo, sua totalidade constitui um complexo
dindmico objetivo cujas leis, indo para além dos desejos de cada ser
humano singular, estao frente a ele como sua realidade social objetiva em
toda dureza que caracteriza realidade, em sua dialética processualmente
objetiva, entretanto, produzem e reproduzem o ser humano social em um
patamar sempre mais elevado; dito precisamente: produzem e reproduzem
tanto aquelas relagdes que p0351b111tam o desenvolvimento ascendente
do ser humano quanto, no proprio ser humano, aquelas capacidades que
transformam tais possibilidades em realidade. E por isso que Marx pode
assim continuar as determinacoes acima citadas: »Se considerarmos a
sociedade burguesa em seu conjunto, a propria sociedade, ze., o proprio
homem em suas relacbes homem, tanto em sua transformacao de acordo
com suas proprias necessidades como na aquisi¢ao sociais, sempre aparece
como resultado ultimo do processo de producao social. Tudo o que tem
forma fixa, como o produto etc., apatece somente como momento,
momento evanescente nesse movimento, O préprio processo de produgao
imediato aparece af apenas como momento. As préprias condi¢oes

a {19} Marx: Grundrisse. Boitempo, Sdo Paulo, 2011, p. 593-4.
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Vergegenstindlichungen des Prozesses sind selbst  gleichmiBig
Momente desselben, und als die Subjekte desselben erscheinen nur
die Individuen, aber die Individuen in Beziechungen aufeinander, die
sie ebenso reproduzieren, wie neuproduzieren. lhr eigner bestindiger
Bewegungsprozef3, in dem sie sich ebensosehr erneuern, als die Welt des
Reichtums, die sie schaffen.«® Es ist interessant, diese Darstellung mit
der friher von uns zitierten Hegelschen zu vergleichen, in der dieser die
Arbeitsinstrumente als das objektiv dauernde Moment an der Arbeit,
im Gegensatz zur Verginglichkeit der durch sie ermdglichten jeweiligen
Bedirfnisbefriedigung, hervorhebt. Der unmittelbar auffallende Gegensatz
beider Ausspriiche ist aber doch nur ein scheinbarer. Hegel hat, den Akt
der Arbeit selbst analysierend, im Werkzeug ein fur die gesellschaftliche
Entwicklung dauernd wirksames Moment hervorgehoben, eine
entscheidend wichtige Vermittlungskategorie, infolge welcher der einzelne
Arbeitsakt tber seine Einzelheit hinausgeht und welche ihn selbst zu
cinem Moment der gesellschaftlichen Kontinuitit erhebt. Hegel gibt
also eine erste Andeutung dariiber, wie der Arbeitsakt zum Moment der
gesellschaftlichen Reproduktion werden kann. Marx betrachtet dagegen
den 6konomischen Prozel3 in seiner entfalteten dynamischen Totalitit,
und in dieser mufl der Mensch als Anfang und Ende, als Initiator und
Endergebnis des Gesamtprozesses erscheinen, wobei er zwar oft — und
in seiner Einzelheit immer — in dessen Fluten zu verschwinden scheint,
aber allem noch so begriindeten Schein zum Trotz das wirkliche Wesen
dieses Prozesses ausmacht.

Die Objektivitit des ©6konomischen Werts ist im Wesen der
Arbeit als Stoffwechsel zwischen Gesellschaft und Mensch begriindet,
die objektive Wirklichkeit seines Wertcharakters weist aber tiber diesen
elementaren Zusammenhang weit hinaus. Schon die Urform der Arbeit,
die die Nutzlichkeit als Wert ihres Produktes setzt, bezieht sich zwar
unmittelbar auf die Bedirfnisbefriedigung, sie setzt aber im Menschen,
der sie vollbringt, bereits einen Prozel3 in Gang, dessen objektive Intention
— ecinerlei, wie weit diese angemessen bewult wird — auf die reale
Ausbildung der Hoherentwicklung des Menschen gerichtet ist. So entsteht
im 6konomischen Wert eine qualitative Steigerung jenem Wert gegeniiber,
der mit der einfachen, Gebrauchswerte produzierenden Titigkeit
bereits immanent gegeben war. Es entsteht dabei ein widerspruchsvolle
Doppelbewegung: Einerseits erfahrt der Nitzlichkeitscharakter des Werts
eine Steigerung ins Universelle, ins Beherrschen des ganzen menschlichen
Lebens, und dies simultan mit einem Immer-abstrakter-Werden der
Nutzlichkeit, indem der stets vermittelte, zur

a {20} Ebd., S. 600; MEW 42, S. 607f.
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e objetivagdes do processo sao igualmente momentos dele, e somente os
individuos aparecem como sujeitos do processo, mas os individuos em
relagdes reciprocas, relacoes que eles tanto reproduzem quanto produzem
de maneira nova. Seu préprio continuo processo de movimento, em
que eles renovam a si mesmos, bem como o mundo da riqueza que
criam.«® E interessante comparar esta descricio com a de Hegel por
nbs anteriormente citada, na qual enfatiza os instrumentos de trabalho,
enquanto momento objetivamente duradouro no trabalho, em oposi¢ao
a transitoriedade da respectiva satisfacio da necessidade possibilitada
através deles. A oposi¢ao imediatamente perceptivel entre ambos os
comentarios ¢, contudo, apenas aparente. Hegel, analisando o préprio ato
de trabalho, enfatizou na ferramenta um importante momento duradouro
para o desenvolvimento social, uma categoria mediadora decisivamente
importante, como consequéncia da qual o ato de trabalho singular vai para
além de sua singularidade e na qual ¢é ele préprio elevado a um momento
da continuidade social. Hegel, portanto, oferece uma primeira indicagao
de como o ato de trabalho pode ser um momento da reproducao social.
Marx, ao contrario, considera o processo econdémico em sua totalidade
dinamica desdobrada e, nesta, o ser humano tem de aparecer como o inicio
e o fim, o iniciador e o resultado final do processo como um todo, no
qual, de fato, com frequéncia — sempre em sua singularidade — parece
desaparecer no seu fluir, ainda que, apesar de toda justificada aparéncia,
constitua a sua esséncia real.

A objetividade do valor econémico ¢ fundada na esséncia do
trabalho enquanto metabolismo entre sociedade e ser humano®, a realidade
objetiva de seu carater de valor aponta, contudo, amplamente para além
dessa conexao elementar. Ja a forma originaria do trabalho, que coloca a
utilidade como valor de seu produto, relaciona-se, de fato, imediatamente
a satisfacio da necessidade, contudo ja coloca em andamento nos seres
humanos que o executam um processo cuja intencao objetiva — nao
importa o quio ¢ conscientemente adequada -— esta dirigida a real
formagao do desenvolvimento ascendente do ser humano. Assim surge
no valor econdémico uma intensificacdo qualitativa ante aquele valor ja
imanentemente dado com a simples atividade produtora de valores de
uso. Surge com isso um duplo movimento contraditério: por um lado,
o carater de utilidade do valor experimenta uma intensificacio para o
(zns) universal, para (#n5) o dominio da vida humana como um todo, e isto
simultaneamente com um tornar-se-sempre-mais-abstrato da utilidade, na
medida em que o sempre mediado,

a {20} Marx: Grundrisse. Boitempo, Sdo Paulo, 2011, p. 594.

b {Nota da traducio} No manuscrito 1é-se »Mensch« (ser humano), mas nio faz muito sentido no
contexto. Scarponi (p. 89) substitui por »[natural«.
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Allgemeinheit erhobene, in sich widerspruchsvolle Tauschwert im
gesellschaftlichen Verkehr der Menschen miteinander die fihrende
Rolle tbernimmt. Dabei darf freilich nie vergessen werden, dal3 das
Geltendwerden des Tauschwerts immer seine Basiertheit auf dem
Gebrauchswert voraussetzt. Das Neue ist also eine widerspruchsvolle,
dialektische Entfaltung der in der Genesis bereits vorhandenen
urspringlichen Bestimmungen, nie ihre einfache abstrakte Negation.
Andererseits ist diese Entwicklung selbst, die zum Schaffen wirklich
gesellschaftlicher Formationen wie Kapitalismus und Sozialismus
gefihrt hat, in sich selbst, in héchst bedeutsamer und fruchtbarer Weise,
widerspruchsvoll: Die entfaltete Gesellschaftlichkeit der Produktion
bringt ein immanent auf sich gestelltes, in sich geschlossenes System des
Okonomischen hervor, in welchem eine reale Praxis nur auf Grundlage
des Gerichtetseins auf immanent Okonomische Zielsetzungen und
Mittelerforschungen mdoglich ist. Das Entstehen des Terminus »homo
oeconomicus« ist durchaus kein Zufall, noch bloBes Mil3verstindnis; er
drickt das unmittelbar notwendige Verhalten des Menschen in einer Welt
der gesellschaftlich gewordenen Produktion angemessen und plastisch aus.
Freilich nur das unmittelbare Verhalten. Denn wir haben sowohl im Marx-
Kapitel wie in den gegenwirtigen Betrachtungen feststellen miissen, daf3 es
keine 6konomischen Akte geben kann —von der urspriinglichen Arbeit bis
zur rein gesellschaftlichen Produktion —, denen nicht zugleich eine thnen
ontologisch immanente Intention auf das Menschwerden des Menschen
im weitesten Sinne, also von der Genesis bis zur Entfaltung, zugrunde
liegen wiirde. Diese ontologische Beschaffenheit der 6konomischen
Sphire wirft ein Licht auf ihre Beziehung zu den anderen Bereichen der
menschlichen Praxis. Der Okonomie kommt dabei, wie wir in anderen
Zusammenhingen wiederholt gesehen haben, die ontologisch primire,
fundierende Funktion zu. Und obwohl auch dies bereits 6fter dargelegt
wurde, scheint uns nicht Gberflissig, hier nochmals hervorzuheben: In
dieser ontologischen Prioritit ist keinerlei Werthierarchie enthalten. Sie
betont blof3 den schlichten, seinsmiBigen Tatbestand, daf3 eine bestimmte
Form des Seins die unauthebbare ontologische Grundlage des anderen
bildet, und nicht umgekehrt noch wechselseitig, Eine solche Feststellung
ist an sich vollig wertfrei. Nur in der Theologie und im theologisch
gefirbten Idealismus reprisentiert die ontologische Prioritit zugleich die
hohere Wertmaligkeit.

Mit dieser ontologischen Grundanschauung ist auch die Richtung
und die Methode angegeben, wie man innerhalb einer Seinssphire
die Entwicklung der hoheren (komplizierteren, weiter vermittelten)
Kategorien sowohl kontemplativer wie praktischer Artaus den einfacheren,
fundierenden genetisch zu erfassen hat. Abzulehnen ist sowohl jede
»logische Ableitung« des Aufbaus, der Anord-
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elevado a generalidade, em si contraditorio, valor de troca assume o
papel dirigente das trocas sociais dos seres humanos entre si. Com isto,
contudo, nao pode ser esquecido que o tornar-se valido do valor de troca
sempre pressupoe seu basear-se no valor de uso. O novo, portanto, ¢ um
desdobramento contraditério, dialético das determinagdes originarias
ja existentes na geénese, jamais sua simples negacao abstrata. Por outro
lado, esse proprio desenvolvimento que conduziu a criagao de formagoes
realmente sociais como o capitalismo e o socialismo em si mesmo ¢é
altamente contraditério em um modo significativo e frutifero: a socialidade
desdobrada da produgiao cria um sistema econdémico imanente, posto
sobre si mesmo, fechado em si, no qual uma praxis real apenas ¢ possivel
com base no ser-dirigido a posicao de finalidade e investigagoes dos meios
imanentemente economicos. O surgimento do termo homzo economicus nao
¢, de modo algum, um acaso nem simples equivoco; expressa plastica
e adequadamente o comportamento imediatamente necessario do ser
humano em um mundo da producio tornada social. Contudo, apenas
o comportamento imediato. Pois, tanto no capitulo sobre Marx, quanto
nas observagoes atuais, tivemos de constatar que pode haver alguns atos
econdémicos — desde o trabalho originario até a producao puramente social
-— que nao tomam por base uma inten¢ao imanentemente ontolégica ao
tornar-se-humano do ser humano no sentido mais amplo, portanto, da
génese ao desdobramento. Esta qualidade ontoldgica da esfera economica
langa luz sobre sua relagdo para com as outras esferas da praxis social.
A economia corresponde, aqui, como vimos seguidamente em outras
conexdes, a funcao fundamente, ontologicamente primaria. E, apesar de
que isto ja tenha sido exposto com frequéncia, nao nos parece supérfluo
aqui uma vez mais sublinhar: nessa prioridade ontolégica nao esta contida
nenhuma hierarquia de valor. Com isso apenas enfatizamos um estado de
fato trivial, ontolégico, de que uma determinada forma de ser constitui a
inexoravel base ontoldgica de outra, e nao o inverso nem o reciproco. Uma
tal constatacao ¢ em si completamente livre de valor. Apenas na teologia e
no idealismo com tintura teoldgica a prioridade ontoldgica representa ao
mesmo tempo a superior valoratividade.

Com essa concepgao ontoldgica fundamental é dada, também, a
dire¢ao e o método para se apreender geneticamente, no interior de uma
esfera ontoldgica, o desenvolvimento das categorias mais elevadas (mais
complicadas, mais amplamente mediadas), de tipo mais contemplativa ou
mais pratica, a partir das mais simples, fundantes. Esta descartada toda
»deducao légica« da estrutura, do ordena-
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nung der Kategorien (hier: der Werte), ausgehend von ihrem abstrakt
erfaliten Allgemeinbegriff. Denn dadurch wiirden Zusammenhinge und
Beschaffenheiten, deren Eigenart ontologisch real in ihrer gesellschaftlich-
geschichtlichen Genesis fundiert ist, den Anschein einer begrifflich-
systematischen Hierarchie erhalten, die infolge dieser Diskrepanz
zwischen echtem Sein und angeblich bestimmendem Begriff ihr konkretes
Wesen, ihre konkrete Wechselwirkung nur verfilschen kénnte. Ebenso
abzulehnen ist die vulgdrmaterialistische Ontologie, die die komplizierten
Kategorien einfach als mechanische Produkte der elementarfundierenden
faf3t und dadurch sich selbst einerseits jedes Verstindnis der Besonderheit
jener versperrt, andererseits zwischen ihnen eine falsche, angeblich
ontologische Hierarchie schafft, wonach nur diesen ein Sein im
cigentlichen Sinne zukommen kénnte. Die Ablehnung beider derartig
falschen Auffassungen ist besonders wichtig, wenn wir die Beziehung des
O6konomischen Werts zu den anderen Werten der gesellschaftlichen Praxis
(und zu dem mit ihr aufs engste verbundenen theoretischen Verhalten)
richtig begreifen wollen. Wir haben gesehen, dafl der Wert untrennbar mit
dem alternativen Charakter der gesellschaftlichen Praxis zusammenhingt.
Die Natur kennt keinen Wert, nur Kausalzusammenhinge und durch
sie hervorgebrachte Wandlungen, Andersheiten der Dinge, Komplexe
etc. Die effektive Rolle des Werts in der Wirklichkeit ist daher auf das
gesellschaftliche Sein beschrinkt. Wir haben gezeigt, wie die Alternativen
in der Arbeit und in der 6konomischen Praxis auf Werte orientiert sind,
die keineswegs blofe Resultate, Zusammenfassungen etc. der einzelnen
subjektiven Werte vorstellen, sondern im Gegenteil in ihrer Objektivitat
innerhalb des gesellschaftlichen Seins tiber die Richtigkeit oder Falschheit
der wertgerichteten Alternativsetzungen entscheiden.

Wir haben in unseren friheren Betrachtungen darauf hingewiesen,
dal der entscheidende Unterschied zwischen den urspriinglichen
Alternativen in der blof3 auf Gebrauchswert gerichteten Arbeit und der
auf hoherer Stufe sich vor allem darauf grindet, daf3 jene Natur selbst
umformende teleologische Setzungen enthilt, wihrend in dieser das Ziel
in erster Reihe die Einwirkung auf das Bewuftsein anderer Menschen
ist, um sie zu gewtinschten teleologischen Setzungen zu veranlassen. Das
Gebiet der gesellschaftlich entfalteten Okonomie enthilt Wertsetzungen
beider Art in vielfachen Verflechtungen, wobei auch die ersteren in
einem solchen Komplex, ohne ihr urspringliches Wesen zu verlieren,
variierenden Anderungen unterworfen werden. Damit ist im Bereich
der Okonomie bereits eine groBere Komplexitit des Werts und der
Wertsetzungen entstanden. Wenn wir jedoch auf die nicht 6konomischen
Gebiete tibergehen, so stehen wir noch gréBeren, qualitativ vielfach anders
gewordenen Fragen gegentiber. Das
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mento das categorias (aqui: dos valores) partindo de seu conceito geral
abstratamente apreendido. Pois, assim, conexdes e qualidades cuja
peculiaridade ¢ fundada ontoldgica realmente na sua génese historico-social,
recebem, entlo, a aparéncia de uma hierarquia sistematico-conceitual que,
devido a essa discrepancia entre o ser auténtico e o conceito alegadamente
determinante, apenas poderia falsificar sua esséncia concreta, sua concreta
interacao. Igualmente descartada ¢ a ontologia materialista-vulgar, que
apreende as categorias mais complicadas simplesmente como produtos
mecanicos das elementarmente fundadas e, com isso, obstrui para si
propria, por um lado, toda compreensao da particularidade daquelas e, por
outro lado, cria, entre elas, uma falsa, supostamente ontoldgica, hierarquia,
dep01s do que apenas a estas poderla caber um ser em sentido estrito. A
rejeicao de ambas tais falsas visOes ¢ particularmente 1mportar1te quando
queremos conceber corretamente a relagido dos valores economicos para
com os outros valores da praxis social (e com o comportamento tedrico
estreitamente ligado a ela). Vimos que o valor se conecta inseparavelmente
com o carater de alternativa da praxis social. A natureza nao conhece
nenhum valor, apenas conexdes causais e, através delas, transformagdes,
alteridades das coisas, complexos etc. O papel efetivo do valor na realidade
¢ limitado, por isso, ao ser social. Ja mostramos como as alternativas
no trabalho e na praxis econdmica sao orientadas a valores que nao
representam, de modo algum, meros resultados, sinteses etc. de valores
subjetivos singulares, mas, ao contrario, decidem, em sua objetividade
no interior do ser social, acerca da correcao ou falsidade das posi¢oes de
alternativas dirigidas ao valot.

Em nossas consideragdes anteriores apontamos que a diferenca
decisiva entre as alternativas originarias no trabalho meramente dirigido ao
valor de uso e naquele de um patamar mais elevado se baseia, acima de tudo,
que aquele contém posicoes teleoldgicas que convertem a propria natureza,
enquanto neste a finalidade ¢é, primariamente, o efeito na consciéncia dos
outros seres humanos para induzi-los a posi¢des teleologicas desejadas.
A esfera da economia socialmente desdobrada contém posi¢oes de valor
de ambos os tipos em multiplos entrelagamentos, nos quais mesmo
os primeiros, em um tal complexo, sem perder sua esséncia originaria,
passam por mudancas que os tornam variados. Com isto emerge na esfera
da economia ja uma maior complexidade do valor e das posi¢oes de valor.
Quando, contudo, passamos, a esfera nao econémica, nos deparamos com
questoes que se tornam ainda maiores, em muitos casos qualitativamente
diversas. Isto
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bedeutet keineswegs, dal3 die Kontinuitit des gesellschaftlichen Seins
authoren wiirde, dazusein und stindig wirksam zu werden. Es ist einerseits
klar, dal3 bestimmte, im Laufe der Geschichte sich zur Selbstindigkeit
entwickelnde Arten und Regelungen der gesellschaftlichen Praxis ihrem
Wesennachblofe Vermittlungsformensindundurspriinglichauchalssolche
entstanden, um die gesellschaftliche Reproduktion besser zu regeln; man
denke an die Rechtssphire im weitesten Sinne des Wortes. Wir haben aber
gesehen, daf3 diese vermittelnde Funktion, eben um ihre Aufgabe optimal
zu erfiillen, eine von der Okonomie selbstandlge ihr gegeniiber heterogen
strukturierte Verfassung erhalten muf3.** Es wird hier wieder sichtbar, daf3
sowohl das idealistische Fetischisieren, das aus der Rechtssphire etwas
vollig auf sich selbst Gestelltes machen will, wie der vulgire Materialismus,
der diesen Komplex mechanisch aus der 6konomischen Struktur ableiten
will, an den eigentlichen Problemen vorbeigehen mussen. Es ist gerade
dic objektiv gesellschaftliche Abhingigkeit des Rechtsbereichs von der
Okonomie, verbunden mit ihrer dadurch hervorgebrachten Heterogenitit
ihr gegenuber, die in ihrer dialektischen Simultaneitit die Eigenart und
die gesellschaftliche Objektivitit des Werts bestimmen. Andererseits
haben wir sowohl im Marx-Kapitel wie auch hier gesehen, daf} die rein
O6konomischen Setzungen unméglich praktisch vollzogen werden kénnen,
ohne in den Einzelmenschen, in ihren Bezichungen zueinander etc. —
bis hinauf zur realen Entstehung der Menschengattung — menschliche
Fihigkeiten wachzurufen und zu entwickeln (unter Umstidnden freilich
blof3 deren Moglichkeit im Sinne der Aristotelischen Dynamis), die in
ihren Konsequenzen weit tiber das rein Okonomische hinausgehen, die
aber dennoch nie — wie sich dies der Idealismus vorstellt— den Boden
des gesellschaftlichen Seins verlassen konnen. Jede Utopie ist in ihrem
Inhalt und ihrer Richtung von jener Gesellschaft bestimmit, die sie verwirft;
jedes ihrer geschichtlichmenschlichen Gegenbilder bezieht sich auf eine
bestimmte Erscheinung des gesellschaftlich-geschichtlich seienden hic et
nunc. Es gibt kein menschliches Problem, das letzthin nicht von der realen
Praxis des gesellschaftlichen Lebens ausgel6st und zutiefst bestimmt wiire.

Die Gegensitzlichkeit ist hier nur ein wichtiges Moment der
Zusammengehorigkeit. Wir haben bereits im Marx-Kapitel ausfihrlich
dartiber gesprochen, daf3 die groBartigsten menschlichen Ergebnisse der
menschlichen Entwicklung oft — und keineswegs zufillic — in solchen
gegensitzlichen Formen in Erscheinung treten und dadurch, objektiv
gesellschaftlich, die Quelle unabweislicher Wertkonflikte

a {*} In der Handschrift steht hier die FuBnote: »Wir erinnern an unsere Ausfuhrungen im Marx-
Kapitel tiber diese Frage, besonders an Marx' Brief an Lassalle usw.« GLW 13, S. 6
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nio significa de mancira alguma que a continuidade do ser social tenha
cessaria de existir e de operar permanentemente. E claro, por um lado,
que determinados tipos e regulamentagdes da praxis social que, NO curso
da historia se desenvolveram para sua independéncia, que suas esséncias
sao meras formas de mediacdo e originalmente emergiram, mesmo
enquanto tais, para melhor regular a reproducio social; pense-se na esfera
do Direito no sentido mais amplo da palavra. Vimos, contudo, que essa
funcao mediadora, mesmo para preencher otimamente sua tarefa, deve
preservar uma independéncia para com a economia, uma condi¢ao
heterogeneamente estruturada ante esta.* Aqui novamente torna-se visivel
que tanto a fetichizagao idealista, que deseja fazer da estera do Direito algo
posto inteiramente em si mesmo, quanto o materialismo vulgar, que dese]
deduzir mecanicamente este complexo da estrutura economica, tém de
passar ao largo dos verdadeiros problemas. E precisamente a dependéncia
objetivamente social da esfera do Direito para com a economia, combinada
com a sua heterogeneidade produzida ante ela que, em sua simultaneidade
dialética, determina a peculiaridade e a objetividade social do valor. Por
outro lado, tanto no capitulo de Marx quanto aqui, vimos que ¢ impossivel
que as posi¢cdes puramente econdémicas sejam praticamente executadas
sem evocar e desenvolver nos seres humanos singulares, nas suas relagoes
mutuas etc. — até ascender ao surgimento real do género humano -—
capacidades humanas (sob circunstancias, sem embargo, meramente sua
possibilidade no sentido da dynamis aristotélica) que, em suas consequéncias,
conduzem para muito além do puramente econémico, e, contudo, ainda
assim jamais — como se as representa o idealismo -— podem abandonar
o solo do ser social. Toda utopia ¢ determinada, em seu conteudo e sua
dire¢ao, por aquela sociedade que rejeita; cada uma de suas contraimagens
humano-histéricas relaciona-se a um determinado fenémeno do bic et nunc
histérico-socialmente existente. Nao ha nenhum problema humano que
nao seja, por ultimo, desencadeado e profundamente determinado pela
praxis real da vida social.

A opositividade é aqui apenas um momento importante da
conexidade. Ja falamos sobre isso detalhadamente no capitulo sobre Marx,
que os resultados mais estupendos do desenvolvimento humano com
frequéncia — e, de modo algum, casualmente — manifestam-se em tais
formas opostas e, através disso, tornam-se, objetivamente socialmente a
fonte de inevitaveis conflitos de

a {Nota da tradu¢io} Na margem esquerda do manuscrito (p. 542), encontra-se a seguinte nota,
assinalada tanto na edigdo de Benseler quanto na traducio de Scarponi: »Recordamos nossas
exposi¢oes no capitulo sobre Marx sobre essa questao, em especial acerca da correspondéncia com
Lassalle e assim por diante.« Benseler indica pagina de sua ediciio da Omntologia na qual Lukacs faz
referéncia: GLWPlS p. 656. Nesta edicio, p. 6 (PS(gdeste volume.
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werden. Man denke etwaan die dortangefithrte Geschichte der einzig echten
und wirklichen Entstehung des Menschengeschlechts. Gerade weil die
sich in der Okonomie vollziehende Entwicklung ihrer Totalitit nach keine
teleologisch gesetzte ist, sondern trotz ihrer Grundlage in den einzelnen
teleologischen Setzungen der Einzelmenschen aus spontan notwendigen
Kausalketten besteht, kénnen die in ihnen historisch jeweils konkret
notwendigen Erscheinungsweisen die schirfsten Gegensitze zwischen
objektiv 6konomischem — und darum objektiv menschheitlichem —
Fortschritt und seinen menschlichen Folgen zum Ausdruck bringen. (Es
ist vielleicht iberflussig, zu wiederholen, daf3 nach unserer Anschauung die
Erscheinungswelt einen seienden Teil der gesellschaftlichen Wirklichkeit
bildet.) Von der Auflésung des Urkommunismus bis zu den gegenwirtigen
Formen der Manipulation begegnet uns diese Gegensitzlichkeit tiberall in
der Geschichte. Es kann dabei sogleich beobachtet werden, daf3, wihrend
die alternative Stellungnahme zur 6konomischen Entwicklung selbst,
beinahe nach dem Modell der einfachen Arbeit, weitgehend eindeutig ist,
bei den moralischen Stellungnahmen zu den das Leben bestimmenden
Folgen der Okonomie ein Antagonismus der Werte zu herrschen scheint.
Das hat seinen Grund darin, daf}, wo der 6konomisch-gesellschaftliche
Prozef3 mit kausalgesetzlich bestimmter Eindeutigkeit sich fortschrittlich
bewegt, die Alternativreaktionen auf ihn ebenfalls eine — unmittelbare —
Werteindeutigkeit hervorrufen mussen. Balzac, als der tiefste Historiker
der Entwicklung des Kapitalismus in Frankreich, zeigt im Verhalten
seines Birotteaus das Versagen den damals gegenwirtigen Usancen des
Kapitalismus gegentiber, und, obwohl dessen psychologisch-moralische
Motive achtenswerter Art sind, bleibt das Versagen doch etwas wertmiBig
Negatives, wihrend, daf sein Gehilfe und tiichtiger Schwiegersohn Popinot
dieselben 6konomischen Probleme zu ldsen imstande ist, mit Recht
eine positive Wertung erfihrt. Es ist nicht zufillig und fir den Klarblick
Balzacs charakteristisch, daf3 er in der spateren Entwicklung Popinots die
menschlich-moralischen Schattenseiten seiner O6konomischen Erfolge
schonungslos als Negativititen darstellt.

Diese Eindeutigkeit in der Unterscheidung zwischen 6konomischen
und nicht mehr 6konomischen, menschlich-moralischen Alternativen 143t
sich aber lange nicht so scharf abgrenzen wie im Falle jener Arbeit, die
nichts als einfacher Stoffwechsel mit der Naturist. Eine wie hier geschilderte
Eindeutigkeit kann nur dann aktuell werden, wenn der Skonomische
Prozef3 in seiner Objektivitit, gewissermallen als »zweite Natur«, wirksam
wird und wenn zugleich der Inhalt der Alternative des betreffenden
Individuums vollig oder vorwiegend auf das eigentlich 6konomische
Gebiet konzentriert ist. Sonst muf3 die — oft direkt antagonistische —
Widerspriichlichkeit zwischen dem 6konomischen Prozef3

O TRABALHO 81

valor. Pense-se, por exemplo, na histéria 14 exposta do unico genuino e real
surgimento da humanidade. Precisamente porque, em sua totalidade, o
desenvolvimento consumado na economia nao ¢ nenhum teleologicamente
posto, senao que, apesar de sua base nas posicOes teleoldgicas singulares
dos seres humanos singulares, consiste em espontaneas cadeias causais
necessarias, podem as suas formas fenoménicas, historicamente sempre
concretamente necessarias, expressar a mais aguda oposicio entre o
progresso econdémico objetivo — e por isso objetivamente da humanidade
— e suas consequéncias humanas. (Talvez seja supérfluo repetir que,
segundo nossa concepgao, o mundo fenoménico constitui uma parte
existente da realidade social.) Encontramo-nos com essa opositividade
por toda a histéria, da dissolugao do comunismo primitivo até as formas
presentes da manipulagao. Pode-se observar de imediato que, enquanto
a tomada de posicao alternativa para com o préprio desenvolvimento
econémico, aproximadamente segundo o modelo do trabalho simples,
¢ amplamente inequivoca, nas tomadas de posi¢ao morais para com
consequéncias da economia que determinam a vida parece dominar um
antagonismo de valores. Isto tem seu fundamento em que, onde o processo
socioeconémico se move progressivamente com uma unitariedade
determinada legal-causalmente, as reacOes alternativas a elas igualmente
tém de — imediatamente — causar uma unitariedade de valor. Balzac,
como o historiador mais profundo do desenvolvimento do capitalismo
na Franga, mostra no comportamento de seu Birotteau o fracasso ante os
usos do capitalismo da época e, embora seus motivos morais-psicologicos
sejam respeitaveis, permanece o fracasso como algo valorativamente
negativo, enquanto que, com razdo, passa por uma valoragdo positiva
que Papinot, seu assistente e habil genro, seja capaz de solucionar esses
problemas econémicos. Nao ¢ casual e ¢ caracteristico da clareza de visao
de Balzac que, no desenvolvimento posterior de Papinot, descreva sem
piedade o lado reverso moral-humano de seus sucessos econdomicos como
negatividades.

Essa unitariedade na diferenciacio entre alternativas economicas
e nao mais econdémicas, humano-morais, nio se deixa demarcar tio
agucadamente como no caso daquele trabalho que nao é mais que o
simples metabolismo com a natureza. Uma unitariedade como a aqui
descrita apenas pode tornar-se atual quando o processo econémico em
sua objetividade tornar-se operante, por assim dizer, como uma »segunda
natureza« ¢ quando, a0 mesmo tempo, o conteido das alternativas dos
individuos concernentes esta concentrado inteira ou preponderantemente
na propria esfera econdémica. Usualmente a contraditoriedade — com
frequéncia diretamente antagonica — entre o proprio processo
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selbst und seinen gesellschafthch -menschlichen Erscheinungsweisen
das Ubergewicht erhalten. Schon im alten Rom hat Lucanus das hier
entstehende Wertdilemma klar ausgesprochen: »Victrix causa diis placuit,
sed victa Catoni.« Und man muf} nur an die Gestalt des Don Quijote
denken, wo diese Spannung zwischen der leidenschaftlich abgelehnten
objektiv progressiven gesellschaftlichen Entwicklungsnotwendigkeit und
dem ebenso leidenschaftlichen Bekenntnis zur moralischen Integritat
der Menschengattung, auch in den Formen des endgtltig Vergangenen,
als Vereinigung des grotesk Térichten und der erhabenen Seelenreinheit
in derselben Gestalt konzentriert erscheint. Damit sind wir aber noch
lange nicht bei den Wurzeln dieser Widerspriichlichkeit angelangt.
Die immanente Gesetzlichkeit der Okonomie produziert nicht nur
diese Antagonismen zwischen dem objektiven Wesen ihres Prozesses
und seinen jeweiligen Erscheinungsformen im menschlichen Leben,
sondern macht den Antagonismus zu einem ontologischen Fundament
der Gesamtentwicklung selbst, indem etwa der Urkommunismus mit
o6konomischer Notwendigkeit von der Klassengesellschaft abgeldst wird
und damit Klassenzugehorigkeit und Teilnahme am Klassenkampf die
Lebensentscheidungen eines jeden Gesellschaftsgliedes tiefgreifend
bestimmen. So entsteht, sobald der Inhalt der Alternativen tuber den
Stoffwechsel der Gesellschaft mit der Natur entschieden hinausgeht, ein
Spielraum der konfliktvollen Erscheinungen. Die auf Verwirklichungen
von Werten gerichteten Alternativen nehmen dabei vielfach sogar die
Form von unlésbaren Pflichtenkonflikten an, da in diesen der Konflikt sich
nicht bloB3 innerhalb der Anerkennung eines Werts als des Was? und Wie?
der Entscheidung abspielt, sondern als ein Konflikt konkreter, konkret
geltender Werte untereinander die Praxis bestimmt; die Alternative ist
auf eine Wahl zwischen einander bekimpfenden Werten gerichtet. Es
scheint also, als ob unsere Betrachtung zu der, her bereits erwihnten,
tragischrelativistischen Konzeption Max Webers zuriickfihren wiirde,
wonach dieser konfliktbeladene, unauflosbare Pluralismus der Werte die
Grundlage der menschlichen Praxis in der Gesellschaft bildet.

Dasistaber doch nut ein Schein. Dahinter steckt nicht die Wirklichkeit
selbst, sondern einetseits ein Verharren bei der Unmittelbarkeit, in der
sich die Phidnomene der Erscheinungswelt zeigen, andererseits ein
Uberrationalisiertes, logisiertes, hierarchisches System der Werte. Diese
glelch falschen Extreme ergeben, allein in Gang gebracht, entweder
einen rein relativistischen Empirismus oder ein auf die Wirklichkeit nicht
addquat anwendbares Vernunftgebdude; aufeinander bezogen erwecken
sie den Anschein einer Ohnmacht der moralischen Vernunft
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econdémico e seus modos fenoménicos humano-sociais tem de manter a
preponderancia. Ja na antiga Roma, Lucano havia articulado claramente
o dilema de valor aqui decisivo: » | 7etrix cansa diis placuit, sed victa Catoni.«
Deve-se apenas pensar na imagem de Don Quixote, onde esta tensao
entre a apaixonada recusa da necessidade de desenvolvimento social
objetivamente progressista ¢ o compromisso igualmente apaixonado
para com a integridade moral do género humano, mesmo nas formas do
definitivamente passado, aparece como unificagdo na mesma imagem do
grotescamente idiota e da elevada pureza de alma. Com isso, contudo,
estamos ainda longe de alcancar as raizes dessa contraditoriedade. A
legalidade imanente da economia produz nao apenas esses antagonismos
entre a esséncia objetiva de seu processo e suas respectivas formas
fenoménicas na vida humana, mas ainda faz dos antagonismos um dos
fundamentos ontolégicos do proprio desenvolvimento como um todo,
a medida que, por exemplo, que o comunismo primitivo é substituido
pela sociedade de classes com necessidade economica e, com isso, o
pertencimento de classe e envolvimento na luta de classe determinam
profundamente as decisdes de vida de cada membro da sociedade. Assim
surge, tao logo o conteudo das alternativas va para além do metabolismo
da sociedade com a natureza, um espa¢o de manobra dos fenémenos
plenos de conflito. Daqui que as realiza¢bes de alternativas orientadas por
valores tomem muitas vezes até mesmo a forma de insoluveis conflitos
de obrigacio pois, nestes conflitos, a decisdo ocorre nio meramente no
interior do reconhecimento de um valor como o qué? e o como?, mas
como um conflito de mutuos valores concretos, concretamente vahdos,
que determina a praxis; a alterativa esta dirigida a uma escolha entre valores
que lutam entre si. Parece, portanto, que nossa observagao nos levaria de
volta a concepeao relativistico-tragica de Max Weber, aqui ja mencionada,
segundo a qual este 1nsuperavel pluralismo dos valores, pleno de conflitos,
consistiria a base da praxls humana na sociedade.

Isso, contudo, ¢ apenas uma aparéncia. Por tras nao esta a prépria
realidade mas, por um lado, a persisténcia da imediaticidade na qual se
mostram os fenémenos do mundo aparente, por outro lado, um sistema
de valores hiper-racionalizado, logicizado, hierarquico. Estes extremos
igualmente falsos, postos isoladamente em andamento, resultam ou em
um empirismo puramente relativista ou em um edificio racional nio
adequadamente aplicavel a realidade; referidos um ao outro, levantam a
aparéncia de uma impoténcia da razao moral
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der Wirklichkeitgegeniiber. Hier konnen wiruns mitdiesem Fragenkomplex
nicht konkret und eingehend beschiftigen; das wird eine der Aufgaben der
Ethik sein. Erst dort wird es méglich, die in ihren Formen des Wandels
und des Sichbewahrens im Wandel sehr verschiedenartigen Werte und
Wertverwirklichungen gebthrend zu differenzieren. Hier kénnen wir
diesen Prozel3 nur an einem Beispiel, an dem der gesellschaftlich richtigen
Entscheidung in einer bedeutsamen Alternative, ganz allgemein andeuten.
Worauf es hier allein ankommt, ist, in aller Kiirze, die Hauptziige jener
ontologischen Methode aufzuzeigen, mit der man sich diesem Komplex
annihern soll. Wir mussen dabei von jener Bestimmung der Substantialitat
ausgehen, von der wir in friheren Zusammenhingen bereits gesprochen
haben. Die neueren Einsichten uUber das Sein haben die statische,
unverinderliche Konzeption der Substanz zerstort; daraus folgt jedoch
keineswegs die Notwendigkeit ihres Leugnen innerhalb der Ontologie,
sondern blof3 die Erkenntnis ihres wesentlich dynamischen Charakters.
Substanz ist, was sich im ewigen Wandel der Dinge, sich selbst wandelnd,
in ihrer Kontinuitit zu bewahren imstande ist. Dieses dynamische
Sichselbstbewahren ist aber nicht unbedingt an eine »Ewigkeit« gebunden.
Substanzen kénnen entstehen und vergehen, ohne deshalb, wenn sie sich
nur in der Zeitspanne ihrer Existenz dynamisch erhalten, aufzuhoren,
Substanzen zu sein.

Jeder echte Wert ist nun ein wichtiges Moment in jenem
fundamentalen Komplex des gesellschaftlichen Seins, den wir als Praxis
bezeichnen. Das Sein des gesellschaftlichen Seins bewahrt sich als Substanz
im Reproduktionsprozef3; dieser ist aber Komplex und Synthese von
teleologischen Akten, die von dem Bejahen oder Verwerfen eines Werts
sachlich nicht zu trennen sind. So wird in jeder praktischen Setzung ein
Wert — positiv oder negativ — intentioniert, was den Schein erwecken
konnte, als wiren die Werte selbst nur gesellschaftliche Synthesen
dieser Akte. Daran ist nur so viel richtig, daf3 die Werte unmdoglich eine
seinsmalige Relevanz in der Gesellschaft erhalten kénnten, mufiten sie
nicht zu Gegenstinden solcher Setzungen werden. Diese Bedingung der
Wertverwirklichung ist aber mit der ontologischen Genesis des Wertes
nicht einfach identisch.Die echte Quelle der Genesis ist vielmehr der
ununterbrochene strukturelle Wandel des gesellschaftlichen Seins selbst,
aus dem die wertverwirklichenden Setzungen unmittelbar entspringen.
Es ist, wie wir gesehen haben, eine Grundwahrheit der Marxschen
Konzeption, dafl die Menschen ihre Geschichte selbst machen, es jedoch
nicht unter selbstgewihlten Umstinden tun koénnen. Die Menschen
beantworten selbst — mehr oder weniger bewul3t, mehr oder weniger
richtig — jene konkreten Alternativen, die die jeweiligen Moglichkeiten
der gesellschaftlichen Entwicklung ihnen stellen. Darin ist jedoch implicite
bereits der Wert enthalten. Dal} etwa die

O TRABALHO 83

ante a realidade. Nao podemos aqui nos ocupar concreta e detalhadamente
desse complexo de questOes; esta serda uma das tarefas da ética. Apenas
nela ¢ possivel diferenciar como é devido os muito variaveis valores e
realizagoes de valor, nas suas formas de mudanga e do autopreservar na
mudanc¢a. Aqui podemos indicar, muito em geral, apenas pelo exemplo
de uma decisao socialmente correta em um alternativa significativa. Sobre
isto aqui é importante, com toda brevidade, apontar os tragos principais
daquele método ontolégico com o qual deve-se aproximar a este complexo.
Devemos partir, nisto, daquela determinacido da substancialidade da
qual ja falavamos em conexoes anteriores. As novas visoes acerca do ser
destruiram a concepcao estatica, invariavel de substancia; contudo, disto
nao se segue, de modo algum, a necessidade de sua nega¢ao no interior da
ontologia, mas, apenas o reconhecimento de seu carater essencialmente
dinamico. A substancia ¢ o que, na eterna mudanga das coisas, mudando-
se a si propria, é capaz de se preservar em sua continuidade. Este
dindmico auto-preservar-se nao ¢é, contudo, incondicionalmente ligado a
uma »eternidade«. Substancias podem surgir e desaparecer, sem por isso
cessarem de ser substancias, a0 se manterem dinamicamente no perfodo
de tempo de sua existéncia.

Cada valor auténtico ¢, agora, um momento importante daquele
complexo fundamental do ser social que denominamos como praxis. O ser
do ser social se preserva enquanto substancia no processo de reproducio;
este ¢, contudo, complexo e sintese de atos teleoldgicos que, de fato, sao
inseparaveis da aceitagao ou rejei¢ao de um valor. Assim, em toda posi¢ao
pratica ¢ intencionado — positivo ou negativamente -— um valor, o0 que
poderla levantar a aparéncia de que os valores enquanto tais seriam apenas
sinteses sociais de tais atos. Nisto, apenas ¢ correto que seria impossivel
aos valores obter uma relevancia ontologlca na sociedade se no tivessem
de se tornar objetos de tais posi¢des. Essa condicao da realizagao do valor
nao ¢, contudo, simplesmente idéntica a génese ontologica do valor. A
auténtica fonte desta génese ¢, antes, a incessante mudanga estrutural do
proprio ser social da qual brotam imediatamente as posi¢oes que realizam
valor. E, como vimos, uma verdade fundamental da concepgao marxiana,
que os seres humanos fazem sua propria histéria, todavia ndo podem faze-
la sob circunstancias de sua prépria escolha. Os proprios seres humanos
respondem — mais ou menos conscientes, mais ou menos corretamente
— aquelas alternativas concretas que as respectivas possibilidades do
desenvolvimento social se lhes pdem. Nisto ja esta, contudo, implicitamente
contido o valor. Que, por exemplo, o
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Herrschaft des Menschen tber seine Affekte als Ergebnis der Arbeit ein
Wert ist, unterliegt keinem Zweifel, ist aber in der Arbeit selbst enthalten
und kann gesellschaftlich wirklich werden, ohne unbedingt sofort eine
bewulite Form zu erhalten und seine Werthaftigkeit im arbeitenden
Menschen zur Geltung zu bringen. Es ist ein Moment des gesellschaftlichen
Seins und ist deshalb real seiend und wirksam, auch wenn es nicht oder
nur unvollstindig bewul3t wird.

Freilich ist auch das BewuBtwerden gesellschaftlich keineswegs
zufillig. Wir haben dieses Moment der Unabhingigkeit besonders
betonen missen, um den gesellschaftlich-ontologischen Seinscharakter
des Werts gebithrend zu akzentuieren. Er ist eine gesellschaftliche
Beziehung zwischen Ziel, Mittel und Individuum, die als solche ein
gesellschaftliches Sein besitzt. Freilich enthalt dieses Sein zugleich ein
Element der Moglichkeit, indem es an sich nur den Losungsspielraum der
konkreten Alternativen bestimmt, ihren sozialen und individuellen Gehalt,
die Losungsrichtungen der in ihr enthaltenen Fragen.Die Entfaltung
dieses Ansichseins, sein Erwachsen zu einem wahrhaften Fursichsein
erlangt der Wert in den ihn erfillenden Akten. Es ist aber fiir den hier
vorliegenden ontologischen Tatbestand charakteristisch, daf} diese fur
die letzthinnige Realitit des Werts unentbehtliche Verwirklichung in der
menschlichen Praxis unlésbar an den Wert selbst gebunden bleibt. Es ist
der Wert, der seine Verwirklichung ihren Bestimmungen aufprigt, nicht
umgekehrt. Das darf nicht so verstanden werden, als ob aus dem Wert
seine Verwirklichung nun gedanklich »abgeleitet« werden kénnte, als ob die
Verwirklichung sein einfaches menschliches »Arbeitsprodukt« wire. Die
Alternativen sind unauthebbare Fundamente der Art der gesellschaftlich-
menschlichen Praxis und kénnen nur abstraktiv, nie real vom individuellen
Entschluf losgelost werden. Was aber eine solche Alternativlésung fiir das
gesellschaftliche Sein bedeutet, hingt vom Wert ab, besser gesagt von dem
jeweiligen Komplex der realen Moglichkeiten, auf die Problematik eines
gesellschaftlich-geschichtlichen hic et nunc praktisch zu reagieren. Jene
Entscheidung also, die diese realen Méglichkeiten in ihrer reinsten Form
— ob wertbejahend oder wertverneinend — verwirklichen, erreichen der
jeweiligen Entwicklungsstufe entsprechend eine positive oder negative
Vorbildlichkeit. Diese erhilt sich auf primitiver Stufe in unmittelbarer,
miindlicher Traditionalitit. Zu Helden des Mythos werden diejenigen, die
solche — in Werten kulminierende — Alternativen des Stammeslebens
auf einem solchen Niveau der menschlichen Vorbildlichkeit beantwortet
haben, daf3 diese Antwort in beispielgebender Weise — positiv oder negativ
— fir die Reproduktion eines solchen Lebens gesellschaftlich dauernd
wichtig und darum zum Bestandteil dieses Reproduktionsprozesses in
seinem Wandel und Sichbewahren geworden ist.
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dominio do ser humano sobre seus afetos como resultado do trabalho
¢ um valor, ndo esta sujeito a qualquer duvida, contudo ja esta contido
no proprio trabalho e pode tornar-se socialmente operante sem obter
incondicional e imediatamente uma forma consciente e sem trazer
a valorosidade seu carater de valor no ser humano que trabalha. E um
momento do ser social e ¢, por isso, realmente existente e operante mesmo
quando nao ¢, ou apenas ¢ incompletamente, consciente.

Claro, também o tornar-se consciente nio é socialmente, de modo
algum, casual. Tivemos de enfatizar particularmente esse momento de
independéncia para acentuar devidamente o carater de ser ontoldgico-
social do valor. Ele é uma relacao social entre finalidade, meio e individuo
que, enquanto tal, possui um ser social. Contudo, contém este ser ao
mesmo tempo um elemento de possibilidade, na medida em que determina
em si apenas o espago de manobra de solugao das alternativas concretas,
o conteudo social e individual destas, a dire¢ao de solugao das questdes
nelas contidas. O desdobramento desse ser-em-si, seu crescimento a um
veridico ser-para-si, o valor alcan¢a nos atos que o realizam. Contudo, é
caracteristico para o estado de fato ontoldgico aqui em apre¢o que essa
indispensavel realizagdo na praxis humana para a realidade dltima dos
valores permaneca inseparavelmente ligada ao propno valor. E o valor que
imprime em sua realizacdo suas determinag¢des, nao o inverso. Isto nao pode
ser compreendido como se se pudesse agora intelectualmente »deduzir«
do valor sua realizagdao, como se a realizacao fosse seu simples »produto
do trabalho« humano. As alternativas sio fundamentos inexoraveis do
tipo de praxis humano-social e apenas podem ser destacadas das decisdes
individuais abstratativamente, jamais realmente. O que, contudo, significa
uma tal resoluciao de alternativa para o ser social depende do valor,
melhor dizendo, do respectivo complexo das possibilidades reais de reagir
praticamente a problematica de um Jic et nunc histérico-social. Aquelas
decisGes, portanto, que realizam essas possibilidades reais em sua forma
mais pura — ou afirmando o valor ou negando o valor — alcancam uma
exemplaridade positiva ou negativa correspondente a0 respectivo estagio
de desenvolvimento. Esta se mantém, no estigio primitivo, por uma
tradicionalidade imediata, oral. Tornam-se her6is dos mitos aqueles que
responderam a tais alternativas — que culminam em valores — da vida
da tribo em um tal nivel de exemplaridade humana que tal resposta, de
modo exemplar — positiva ou negativamente — se torna socialmente
duradouramente importante para a reproducio de uma tal vida e, por isso,
se torna um componente desse processo de reprodu¢ao em sua mudanca
e se conservar.



85 DIE ARBEIT

Dieses Aufbewahrtbleiben muf3 nicht eigens belegt werden; es ist ja
allgemein bekannt, wie sich solche personlichen Loésungen gesellschaftlicher
Alternativen schon aus der Mythen schaffenden Zeit bis in unsere
Gegenwart erhalten haben. Das bloBe Erhaltenbleiben driickt jedoch
nur eine Seite dieses Prozesses aus. Es ist ebenso wichtig, festzustellen,
daf dies nur dann méglich wird, wenn es stets einem ununterbrochenen
Wandel in seiner Interpretation, d. h. in seiner Anwendbarkeit als Vorbild
fir die Praxis der jeweiligen Gegenwart, unterworfen werden kann. Dal}
dies in den ersten Zeiten auf dem Weg der miindlichen Uberlieferung,
spater auf dem der dichterisch-kiinstlerischen Gestaltung etc. geschiceht,
indert an dem hier grundlegenden Tatbestand nichts. Denn in allen
diesen Fillen handelt es sich darum, dal3 eine auf eine gesellschaftliche
Alternative gerichtete Handlung, bei ununterbrochenem Wechsel ihrer
konkreten Details, deren Auslegung etc., sich doch als kontinuierlich,
als fur das gesellschaftliche Sein wesentlich bleibend bewahrt. Dal3 dies
in der Form einer individuellen Alternative und nicht, wie in einigen
anderen Wertgebieten, in der eines Gebotes oder Verbotes geschieht,
drickt den spezifischen Charakter des sich hier realisierenden Wertes aus:
seine unmittelbar aus der Personlichkeit des Menschen entspringende
Tendenz, seine Selbstbestitigung als Kontinuitit des innerlichen Kerns
der Menschengattung. Der wahre gesellschaftliche Zusammenhang
zeigt sich vor allem darin, dal3 das schlechthin entscheidende Moment
des Wandels, der Uminterpretation immer in den gesellschaftlichen
Bedirfnissen der jeweiligen Gegenwart verankert ist. Diese Bediirfnisse
entscheiden dartiber, ob und wie die so fixierte Alternative ausgelegt wird.
Nicht das Aufdecken der eventuell vorhandenen historischen Wahrheit ist
hier ausschlaggebend. Wir wissen genau, daf3 der Brutus der Legende der
historischen Wahrheit nicht entspricht; das schwicht aber die Wirkung
der Shakespeare-Gestalt nicht im geringsten ab, und entgegengesetzte
Bewertungen (Dante) sind ebenfalls in den Bedurtnissen ihrer Gegenwart
begrindet. Wandel und Bestindigkeit sind also gleicherweise von der
gesellschaftlichen Entwicklung hervorgebracht; ihre Wechselbeziechung
spiegelt dabei eben jene neu erkannte Form der Substantialitit, von der am
Anfang dieses Gedankengangs die Rede war, deren organischer Bestandteil
der Wert in seiner geschichtlichen Objektivitit ist.

Die Objektivitit der Werte beruht also darauf, dal3 sie bewegende
und bewegte Bestandteile der gesellschaftlichen Gesamtentwicklung sind.
Thre Widerspriichlichkeit, die unbestreitbare Tatsache, dal sie sehr oft in
ausgesprochener Gegensatzlichkeit zu ihrer 6konomischen Basis sowie
zueinander stehen, ist auf diese Weise kein letzthinniger Wertrelativismus,
wie Max Weber meint, und die Unmdéglichkeit, sie in ein hierarchisch-
tabellarisches System einzuordnen, weist
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Este preservar-permanecer nao deve nos ocupar especialmente; é
em geral conhecido como tais solugdes pessoais a alternativas sociais se
mantém deste a época em que foram criados os mitos até nosso presente.
O mero manter-permanecer expressa, contudo apenas um lado deste
processo. E igualmente importante notar que isto torna-se entao possivel
apenas quando constantemente possa ser submetido a uma ininterrupta
mudanga em sua interpreta¢ao, ze., em sua aplicabilidade como modelo
para a praxis do respectivo presente. Que isto ocorre nos primeiros tempos
pela via da transmissao oral, mais tarde pela criagao artistico-poética etc.,
em nada altera do estado de fato aqui fundamental. Pois em todos esses
casos trata-se de uma agao orientada por uma alternativa social que, pela
ininterrupta mudanca de seus detalhes concretos, de sua interpretacao
etc., preserva-se enquanto continua, preserva-se como essencialmente
duradoura para o ser social. Que isto ocorra na forma de uma alternativa
individual e ndo, como em algumas outras esferas de valor, na forma de
um mandamento ou na de uma proibic¢do, expressa o carater especifico
do valor que aqui se realiza: sua tendéncia, que brota imediatamente da
personalidade do ser humano, de sua autoafirmag¢ao como continuidade
do cerne interior do género humano. A verdadeira conexao social mostra-
se, antes de tudo, em que o momento absolutamente decisivo da mudanga,
da reinterpretagao, esta sempre ancorada nas necessidades sociais do
respectivo presente. Estas necessidades decidem se e como a alternativa
assim fixada sera interpretada. Nem o revelar da verdade historica
eventualmente disponivel é aqui decisivo. Sabemos acuradamente que
o Brutus da lenda nao corresponde a verdade historica; isso em nada
reduz o efeito do personagem de Shakespeare e avaliagbes opostas
(Dante) sao igualmente fundadas nas necessidades de seu presente.
Mudanca e permanéncia sao, portanto, do mesmo modo, produzidas pelo
desenvolvimento social; sua inter-relagao reflete justamente aquela forma
recém-reconhecida de substancialidade da qual se falou no inicio desta
argumentagao, cujo componente organico ¢ o valor em sua objetividade
historica.

A objetividade dos valores se baseia, portanto, em que eles sao
componentes moventes ¢ movidos do desenvolvimento social como um
todo. Sua contraditoriedade, o inquestionavel fato que com frequéncia
estao em pronunciada opositividade para com sua base econdémica bem
como entre si, nao é, deste modo, ao fim e ao cabo, nenhum relativismo
de valor, como pensa Max Weber, e a impossibilidade de ordena-los em
um sistema hierarquico-tabelar aponta
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noch weniger in diese Richtung. Ihre Existenz, die sich in der Form eines
gesellschaftlich-faktisch verpflichtenden Sollen auswirkt, zu welcher
innerlich notwendig ihre Pluralitit, ihr Verhiltnis zueinander in einer Skala
von der Heterogenitit bis zur Gegensitzlichkeit gehort, ist zwar nur post
festum rationalisierbar, driickt jedoch gerade darin die widerspruchsvolle
Einheitlichkeit, die ungleichmiBlige Eindeutigkeit des gesellschaftlich-
geschichtlichen Gesamtprozesses aus. Dieser bildet in seiner objektiv
kausalen Bestimmtheit eine bewegte Ganzheit; da er sich jedoch aus der
kausalen Summierung von alternativteleologischen Setzungen aufbaut,
mul3 jedes ihn unmittelbar oder vermittelt fundierende oder hemmende
Moment immer aus solchen alternativ-teleologischen Setzungen bestehen.
Den Wert dieser Setzungen entscheidet ihre wahre, in der Praxis objektiv
gewordene Intention, dieauf Wesentliches oder Fliichtiges, Fortschrittliches
oder Hemmendes etc. gerichtet sein kann. Weil im gesellschaftlichen
Sein alle diese Tendenzen real vorhanden und wirksam sind, weil sie
deshalb in dem handelnden Menschen Alternativen von verschiedenster
Richtung, Niveau etc. hervorbringen, ist die Erscheinungsweise der
Relativitit keineswegs zufillig. Sie tragt auch dazu bei, dal in den Fragen
und Antworten eine Tendenz zur Echtheit, wenigstens teilweise, lebendig
bleibt, da ja die Alternative der jeweiligen Praxis sich nicht nur im Ja oder
Nein zu einem bestimmten Wert dullert, sondern zugleich darin, welcher
Wert jeweils die Grundlage der konkreten Alternative bildet und aus
welchen Grinden zu ihm so Stellung genommen wird. Wir wissen: Die
O6konomische Entwicklung ergibt objektiv das Rickgrat des tatsdchlichen
Fortschritts. Die entscheidenden, sich im Prozel3 erhaltenden Werte
sind deshalb — bewul3t oder unbewul3t, unmittelbar oder eventuell weit
vermittelt — immer auf diesen bezogen; es ergibt aber objektiv wichtige
Unterschiede, welche Momente dieses Gesamtprozesses die jeweilige
Alternative meint und trifft. Dadurch erhalten sich die Werte im sich
ununterbrochen erneuernden gesellschaftlichen Gesamtprozel3, dadurch
werden sie, in ihrer Art, zu seienden Bestandteilen des gesellschaftlichen
Seins in seinem Reproduktionsproze3, zu Elementen des Komplexes:
gesellschaftliches Sein.

Wir haben absichtlich einen Wert zur Demonstration dieser
ontologischen Lage ausgewihlt, der von der Arbeit als Modell sehr weit
entfernt ist. Wir taten es zuerst, um zu zeigen, daf3 auch in solchen Fillen,
in denen die Alternative unmittelbar bereits rein innerlich geworden
ist, der Intention der Entscheidung doch objektiv gesellschaftliche
Existenzbestimmungen zugrunde liegen, dal3 also der in der Praxis
verwirklichte Wert doch gesellschaftlich objektiven Charakters sein muf3.
Wir haben frither an das Beispiel der Brutus-Gestalt erinnert, wo dieser
Zusammenhang, dieses Wurzeln des Werts im gesellschaftlichen Sein,
handgreif-
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ainda menos nesta diregao. Sua existéncia, que opera na forma de um dever
fatico-socialmente obrigatorio, ao qual pertence interna e necessariamente
sua pluralidade, sua relacio reciproca em uma escala da heterogeneidade
a opositividade, de fato ¢ racionalizavel apenas post festum, contudo nisto
se expressa precisamente a unitariedade plena de contradi¢ao, a desigual
unitariedade do processo historico-social no seu todo. Este constitui,
em sua determinabilidade causal objetiva, uma totalidade (Ganghei?) em
movimento; ja que ele se constrdi da soma causal das posi¢oes teleologico-
alternativas, cada momento que, imediata ou mediadamente o funda ou
inibe, tem de existir como tais posi¢oes teleologico-alternativas. Decide, o
valor dessas posi¢oes, sua verdadeiraintengao tornada objetiva na praxis, que
pode ser dirigida ao essencial ou ao efémero, ao progressivo ou ao inibidor
etc. Porque no ser social todas estas tendéncia sao realmente existentes e
operantes, porque produzem nos seres humanos que agem alternativas
de diferentes dire¢oes, niveis etc., ndo ¢ de modo algum casual o modo
fenoménico da relatividade. Nas perguntas ¢ respostas, ela também apoia
a que, 40 Menos em parte, permanega viva uma tendéncia a autenticidade,
pois a alternativa da respectiva praxis nio se expressa apenas 1o sim ou nao
para com um valor determinado, mas igualmente qual valor constitui entao
a base da alternativa concreta e a partir de quais fundamentos é tomada
tal posicao ante a ele. Sabemos: o desenvolvimento econémico resulta na
espinha dorsal do progresso fatico. Os valores decisivos, que se mantém
N0 processo, sao, por isso — conscientes ou inconscientes, imediatos ou
eventualmente amplamente mediados —, sempre a ele referidos; resulta,
contudo, em importantes diferencas objetivas quais momentos desse
processo como um todo pensa ¢ alcanca a referida alternativa. Através
disso os valores se mantém no ininterruptamente renovavel processo
social como um todo; através disso tornam-se, em seu tipo, componentes
existentes do ser social no seu processo de reproducao, em elementos do
complexo: ser social.

Para a demonstracio dessa situagado ontoldgica, escolhemos
propositalmente um valor que estd muito amplamente afastado do trabalho
como modelo. Fizemo-lo, primeiro, para mostrar que também em tais
casos em que a alternativa imediatamente j ja se torna puramente interiot, a
intencao da decisao encontra-se fundada em determinagdes objetivamente
sociais da existéncia, que, portanto, o valor realizado na praxis deve ter um
carater objetivamente social. Relembramos, anteriormente, o exemplo da
figura de Brutus, em que essa conexao, essas raizes do valor no ser social,

¢ palpa-
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lich faB3bar ist. Ebenso, vielleicht noch stiarker, wird sie sichtbar, wenn wir
daran erinnern, daf3 in den Augen Hesiods Prometheus ein von den Géttern
rechtens bestrafter Frevler war und seine Gestalt seit der Tragddie des
Aischylos im Bewuf3tsein der Menschheit als Lichtbringer und Wohltiter
weiterlebt. Wenn wir noch hinzufiigen, daf3 der alttestamentarische
Stundenfall (NB: mit der Arbeit als Strafe dafiir) und die christliche Lehre
von der Erbstinde den Hesiodischen Standpunkt mit gesteigerter sozialer
Wirkungskraft vertreten, so haben wir ein eindeutiges Bild vor uns, woraus
leicht abzulesen ist, dal3 die Alternativen in diesem Fall die Entscheidung
zum Gehalt hatten, ob der Mensch in seiner Arbeit sich selbst als Menschen
zustande bringt — oder ob er sich als dienendes Produkt transzendenter
Michte aufzufassen hat, woraus notwendig folgt, dal3 jede im Menschen
selbst, in seiner Gesellschaftlichkeit begrundete selbstindige Tat einen
Frevel gegen die héheren Michte in sich birgt. Fir das Zur-Geltung-
Gelangen der Gesellschaftlichkeit in den Alternativen ist jedoch —
zweitens — diese ihre Struktur ein extremer, freilich héchst bedeutsamer
Fall, der in der Geschichte der Menschheit nur auf relativ entwickelter
Stufe wirksam werden kann. Die gesellschaftlich notwendige Setzung von
Werten muf3 deshalb auch anders strukturierte Fille hervorbringen. Da
dieser ganze Problemkomplex nur in der Ethik angemessen behandelt
werden kann, beschrinken wir uns auf rein formelle Hinweise: Es gibt
gesellschaftliche Werte, die eineninstitutionellen Apparat, der freilich hchst
verschiedene Formen annehmen kann, brauchen, um sich gesellschaftlich
durchzusetzen (Recht, Staat, Religion etc.), und es gibt Fille, in denen die
Objektivatio- nen der Widerspiegelung der Wirklichkeit zu Trigern von
Werten, zu Auslosungen von Wertsetzungen werden etc. Die Differenzen,
die heterogenen Strukturen, die direkte Gegensitzlichkeiten hervorrufen,
wire unmoglich, hier auch nur anzudeuten, denn diese du3ern sich addquat
ausnahmslos nur in den konkreten gesellschaftlichen Wechselbeziehungen
und Wechselwirkungen aller Werte miteinander, sind also nur in einer
wirklich synthetischen, auf die Totalitit der gesellschaftlichen Praxis und
damit des gesellschaftlichen Seins gerichteten Darstellung erfal3bar.

3. D1t SUBJEKT-OBJEKT-BEZIEHUNG IN DER ARBEIT UND IHRE FOLGEN

Damit sind jene Erscheinungsweisen der spezifisch menschlichen
Lebensftuhrung, die, wenn auch noch so weit vermittelt, aus der Arbeit
entspringen und darum ontologisch-genetisch aus ihr begriffen werden
miissen, noch lange nicht erschopft. Bevor wir jedoch auf einige, scheinbar
sehr entlegene, dem Wesen nach
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velmente tangivel. Do mesmo modo torna-se visivel, talvez ainda mais
intensamente, quando sobre isso recordamos que, aos olhos de Hesiodo,
Prometeu era um sacrilego corretamente punido pelos Deuses e sua figura
desde a tragédia de Esquilo sobrevive na consciéncia da humanidade
como aquele que trouxe a luz e um benfeitor. Se ainda acrescentarmos
que a queda no pecado do Velho Testamento (nota bene: com o trabalho
como castigo) e a doutrina cristd do pecado original sustentam com mais
eficacia social o ponto de vista de Hesiodo, temos diante de nés uma
imagem inequivoca, onde facilmente ¢ legivel que as alternativas neste caso
possuiam por conteudo se o ser humano, em seu trabalho cria a si mesmo
enquanto ser humano — ou se tem de apreender a si como produto a
servico de poderes transcendentes, de onde segue necessariamente que
toda ac¢do independente, que se funda nos préprios seres humanos, em sua
socialidade, contém em si um pecado contra os poderes mais elevados. Para
o alcancgar-validade da socialidade nas alternativas — segundo —, esta sua
estrutura ¢ um caso extremo, ainda que altamente significativo, que apenas
pode tornar-se operante em um patamar relativamente desenvolvido da
histéria da humanidade. A posicao socialmente necessaria de valores
tem de, por isso, produzir também casos estruturados diversamente. Ja
que apenas poderemos tratar adequadamente de todo esse complexo de
problemas na ética, nos limitaremos a indicagdes puramente formais: ha
valores socials que necessitam de um aparato institucional, que certamente
pode adotar formas altamente diversificadas, para afirmar-se socialmente
(Direito, Estado, religido etc.) e hd casos nos quais as objetivagoes do reflexo
da realidade se tornam portadoras de valores, se tornam desencadeadoras
de posicoes de valor etc. As diferencas, as estruturas heterogéneas que
provocam as diretas opositividades, seria aqui impossivel mesmo que
apenas indicat, pois elas se expressam adequadamente nas intet-relacoes
e nas interagées sociais concretas de todos os valores entre si e, portanto,
sdo compreensiveis apenas em uma exposicao realmente sintética dirigida
a totalidade da praxis social e, com isso, ao ser social.

3. A RELACAO-SUJEITO-OBJETO NO TRABALHO E SUAS CONSEQUENCIAS

Com isto estamos ainda longe de esgotar aqueles modos de
manifestacao do comportamento de vida especificamente humana as
quais, mesmo que amplamente mediadas, brotam a partir do trabalho e
por isso devem ser genético-ontologicamente apreendidas a partir dele.
Antes, contudo, de podemos nos aproximar de algumas questdes,
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jedoch hier verwurzelte Fragen niher eingehen kénnen, missen wir eine
bereits von uns gestreifte unmittelbare Folgeerscheinung der Arbeit,
nimlich die Entstehung des Subjekt-Objekt-Verhiltnisses und die darin
wirklich wirkende notwendige Distanziertheit des Objekts vom Subjekt,
etwas naher betrachten. Diese Distanziertheit schafft sogleich eine
unentbehrliche, mit Eigenleben versehene Basis fiir das gesellschaftliche
Sein der Menschen: die Sprache. Engels sagt mit Recht, sie kime daher,
daB3 die Menschen »einander e#was zu sagen hatten. Das Bedurfnis schuf sich
sein Organ.«® Was bedeutet jedoch, etwas zu sagen? Mitteilungen, und
zwar hochst wichtige, wie betreffend Gefahr, Nahrungsmittel, sexuelles
Begehren etc., finden wir bereits bei den héheren Tieren. Der Sprung
zwischen diesen Mitteilungen und denen der Menschen, auf die Engels
treffend hinweist, liegt gerade in dieser Distanz. Der Mensch spricht
immer »iber« etwas Bestimmtes, das er dadurch in einem doppelten
Sinn von seinem unmittelbaren Dasein abhebt: Erstens, indem es als ein
unabhingig existierendes Objekt gesetzt ist, zweitens — und darin kommt
die Distanzierung womdoglich noch stirker zum Vorschein —, indem er
zwar bemiiht ist, das jeweilige Objekt als konkretes deutlich zu machen;
seine Ausdrucksmittel, seine Bezeichnungen sind aber so beschaffen,
daB jedes Zeichen auch in vollig anderen Zusammenhingen vollgiltig
figurieren kann. Damit 16st sich das im Wortzeichen Abgebildete von den
Gegenstinden, die es bezeichnet, und damit auch vom Subjekt, das es
duBert, ab, wird zum gedanklichen Ausdruck fiir je eine ganze Gruppe
von bestimmten Phinomenen, die in ganz anderen Zusammenhingen,
von ganz anderen Subjekten in dhnlicher Weise angewendet werden
kénnen. Die Mitteilungsformen der Tiere kennen keine derartige
Distanziertheit, sie bilden einen organischen Bestandteil des biologischen
Lebensprozesses, und wenn sie auch einen deutlichen Inhalt haben,
so ist dieser an konkret bestimmte Situationen der daran Beteiligten
gebunden; wir kénnen hier also nur in einem sehr tbertragenen, leicht
mif}verstindlichen Sinn iberhaupt von Subjekten und Objekten sprechen,
obwohl stets ein konkretes Lebewesen eine Mitteilung tiber ein konkretes
Phinomen zu machen bestrebt ist, obwohl diese Mitteilungen in ihrer
unabrei3baren Situationsgebundenheit hochst eindeutig zu sein pflegen.
Die, simultane Setzung des Subjekts und Objekts in der Arbeit und
ebenso, aus ihr entspringend, in der Sprache distanzieren das Subjekt vom
Objekt und vice versa, das konkrete Objekt von seinem Begriff etc., im
hier angegebenen Sinn. Dadurch wird erst ein tendenziell schrankenlos
erweiterbares Begreifen des Objekts und sein Beherrschen durch den
Menschen méglich. Es ist nicht tiberraschend, daf3 das Benennen

a {1} Dialektik der Natur, S. 696; MEW 20, S. 446.
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aparentemente muito remotas, porém, pela sua esséncia aqui enraizadas,
temos de observar algo mais de perto um fendémeno consequente do
trabalho, a saber, o surgimento da relagao-sujeito-objeto e o distanciamento
real e necessariamente nela operante do objeto com o sujeito. Este
distanciamento cria imediatamente uma base indispensavel, provida com
vida prépria, para o ser social dos seres humanos: a linguagem. Engels
diz com razao que ela decorre de que os seres humanos »#nham algo para
dizer um ao outro. Da necessidade criou-se seu 6rgao.«* Contudo, o que
significa dizer algo? Comunica¢des e de fato muitissimo importantes,
como as que se referem ao perigo, aos meios de alimentacio, aos desejos
sexuais etc. encontramos ja nos animais superiores. O salto entre essas
comunicagoes ¢ aquelas dos seres humanos, como Engels aponta
apropriadamente, repousa precisamente nessa distancia. O ser humano
fala sempre »sobre« algo determinado, que ele extrai de sua existéncia
imediata em um duplo sentido: primeiro, na medida em que é posto
como um objeto independentemente existente, segundo — e com isto
possivelmente o distanciamento vem a luz ainda mais intensamente -—,
na medida em que de fato esta empenhado em tornar nitido o respectivo
objeto enquanto concreto; seus meios de expressao, suas designacoes sao
feitas de tal modo, contudo, que podem figurar com plena validade em
conexdes inteiramente outras. Com isto se separa, o representado, no
signo linguistico, dos objetos a que se refere e, com isto, também do sujeito
que o expressa; torna-se expressao intelectual para todo um grupo de
fenémenos determinados que, em conexdes inteiramente distintas, podem
ser empregados em maneira similar por todos os outros sujeitos. As formas
de comunica¢ao dos animais nao conhecem qualquer distanciamento desse
tipo; constituem um componente organico do processo de vida bioldgico
e, mesmo quando possuem um conteido nitido, este esta ligado assim a
determinadas situagdes dos que dela participam; podemos sobretudo aqui
falar de sujeitos e objetos apenas em um sentido muito figurado, facilmente
mal-entendivel, embora seja sempre um ser vivo concreto que se esforca
por fazer uma comunicac¢ao acerca de um fendémeno concreto, embora
estas comunicacOes costumem ser muitissimo claras em sua incessante
dependencialidade para com a situagao. A posi¢ao simultanea de sujeito e
objeto no trabalho e, igualmente dele brotando, na linguagem, distancia o
sujeito do objeto e vice-versa, o objeto concreto de seu conceito etc. no
sentido aqui indicado. Através disto torna-se pela primeira vez possivel
uma compreensao tendencialmente ampliavel ilimitadamente dos objetos
e seu dominio pelos seres humanos. Nio ¢ surpresa que o denominar

a {1} Engels: O papel do trabalho na transformacio do macaco em homem. In Marx e Engels:
Texto I, Edi¢ées Sociais, Sio Paulo, 1977, p. 65.
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der Objekte, das Aussprechen ihres Begriffs, ihres Namens lange Zeit als
magisches Wunder gegolten hat; noch im Alten Testament drickt sich
die Herrschaft des Menschen uber das Tier darin aus, dall Adam ihnen
Namen gibt, worin zugleich das Heraustreten der Sprache aus der Natur
deutlich bezeichnet wird.

Dieses Distanzschaffen erhilt aber sowohl in der Arbeit selbst wie in
der Sprache eine stindig zunehmende Differenzierung. Schon die einfachste
Arbeit verwirklicht, wie wir gesehen haben, durch die Dialektik von Ziel
und Mittel ein neues Verhiltnis der Unmittelbarkeit und Vermittlung
auch dadurch, daB3 jede durch Arbeit erreichte Bedirfnisbefriedigung
bereits ihrem objektiven Wesen nach eine vermittelte ist; die ebenfalls
unaufhebbare Tatsache, daf3 jedes Arbeitsprodukt, wenn es fertiggestellt,
fir den es gebrauchenden Menschen eine neue — nicht mehr naturhafte
— Unmittelbarkeit besitzt, verstirkt in ihrer Gegensitzlichkeit diesen
Tatbestand. (Das Kochen oder Braten des Fleisches ist eine Vermittlung,
aber das Essen des gekochten und gebratenen Fleisches ist in diesem
Sinn ebenso unmittelbar wie die des rohen, wenn auch das letztere
naturhaft, das erstere gesellschaftlich ist.) Die Arbeit schiebt aber in ihrer
Hoéherentwicklung immer ganze Serien von Vermittlungen zwischen den
Menschen und sein unmittelbares Ziel, das er letzthin zu erreichen bestrebt
ist. Dadurch entsteht in der Arbeit eine schon friher der erscheinende
Differenzierung der unmittelbaren und weiter vermittelten Zielsetzungen.
(Man denke an die Herstellung von Waffen, die vom Auffinden des
Erzes, von seinem Schmelzen bis zur Fertigstellung eine ganze Reihe
von verschiedenen, einander gegeniber heterogenen teleologischen
Zielsetzungen erfordert.) Eine gesellschaftliche Praxis ist nur moglich,
wenn dieses Verhalten zur Wirklichkeit gesellschaftlich allgemein
geworden ist. Dal} bei einer solchen Ausweitung der Arbeitserfahrungen
thnen gegentiber ganz neue Verhiltnisse und Strukturen entstehen, ist
selbstverstindlich, kann aber an der Tatsache, daf3 diese Unterscheidung
des Unmittelbaren vom Vermittelten — bei ihrer simultanen Existenz in
ihrem notwendigen Zusammenhang, ihrer Reihenfolge, ihrer Uberund
Unterordnung etc. — aus der Arbeit entstanden ist, nichts dndern. Die
gedankliche Distanzierung der Objekte durch die Sprache macht erst
die dabei entstehende reale Distanzierung mitteilbar, zum mdglichen
Gemeinbesitz einer Gesellschaft fixierbar. Man denke blof3 daran, dal3
das zeitliche Nacheinander der verschiedenen Operationen, ihre dem
Wesen der Sache entsprechenden Vermittlungen (Reihenfolge, Pause
etc.) unméglich zur gesellschaftlichen Durchfithrbarkeit gelangen kénnte
— um nur das Allerwichtigste hervorzuheben — ohne eine eindeutige
Gliederung der Zeit in der Sprache usw. Wie bei der Arbeit ist auch in der
Sprache ein Sprung aus dem Natursein ins gesellschaftliche Sein vollzogen;
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dos objetos, o expressar de seu conceito, de seu nome por longo tempo
foi considerado como um milagre magico; ainda no Velho Testamento
expressa-se 0 dominio do ser humanos sobre o animal, em que Adao lhes
da nomes, com o que a0 mesmo tempo ¢ nitidamente indicado o sair da
linguagem para fora da natureza.

Este criar distancia obtém, todavia, tanto no proéprio trabalho
quanto na linguagem, uma diferenciagdo permanentemente crescente.
Mesmo o trabalho mais simples, como ja vimos, realiza através da dialética
de finalidade e meio uma nova relacio da imediaticidade ¢ mediacdao
também pela qual toda satisfacao de necessidade alcangada através do
trabalho ja é, por sua esséncia objetiva, uma satisfacaio mediada; o fato
igualmente inexoravel de que todo produto de trabalho quanto acabado
possui, para os seres humanos que o empregam, uma nova — nao mais
natural — imediaticidade, reforca em sua opositividade esse estado de
fato. (Cozinhar ou assar a carne ¢ uma media¢ao, mas o comer da carne
cozida ou assada ¢ nesse sentido igualmente tao imediato quanto o da
crua, ainda que esta ultima seja natural e, a primeira, social.) O trabalho
sempre impulsiona, contudo, em seu desenvolvimento ascendente, séries
inteiras de mediacOes entre os seres humanos e suas finalidades imediatas
que, por dltimo, esforga-se por alcangar. Com isso surge no trabalho uma
ja anterior diferenciacao decisiva das posi¢coes de finalidade imediatas e
mais amplamente mediadas. (Pense-se na produgao de armas que, desde
o encontrar do ferro, que desde a fundigao até o acabamento, requer
posicoes teleologicas diferentes, entre si heterogéneas.) Uma praxis
social apenas é possivel quando essa relagio com a realidade se torna
socialmente geral. E 6bvio que, por uma tal ampliacio das experiéncias
de trabalho, ante elas surgem relagGes e estruturas de todo novas, contudo
nada pode alterar no fato de que essa diferenciacao entre o imediato e
o mediado — por sua simultanea existéncia na sua necessaria conexao,
na sua sequéncia, na sua supra e¢ subordenacio etc. — ¢ originada do
trabalho. O distanciamento intelectual do objeto através da linguagem
pela primeira vez faz comunicavel o real distanciamento que aqui emerge
e torna fixavel o possivel patriménio comum de uma sociedade. Pense-
se meramente em que o suceder temporal das diferentes operagoes, suas
mediacOes correspondentes a esséncia das coisas (sequéncia, pausa etc.)
seria impossivel que pudesse alcancar uma exequibilidade social — e
apenas para realcar o mais importante — sem uma inequivoca divisao do
tempo na linguagem e assim por diante. Tal como pelo trabalho, também
pela linguagem se consuma um salto do ser natural para o ser social; nela,
como nele, este salto ¢ um longo processo, cujos primeiros inicios de fato
permanecerao eternamente desconhecidos,
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hier wie dort ist dieser Sprung ein langsamer Prozel3, dessen erste Anfinge
uns zwar ewig unbekannt bleiben® werden, deren Entwicklungsrichtung
wir jedoch mit Hilfe der Entwicklung der Werkzeuge ziemlich genau
studieren und als post festum Erkenntnis auch in ihrer Gesamtheit
cinigermallen Uberblicken koénnen. Naturlich sind auch die dltesten
Sprachdenkmiler, die die Ethnographie uns liefern kann, viel jinger als
die ersten Werkzeuge. Eine Sprachwissenschaft aber, die die wirklich
vorhandenen Zusammenhinge zwischen Arbeit und Sprache zum
Gegenstand der Forschung, zum Leitfaden der Methode machen wiirde,
koénnte hier unsere Kenntnis vom geschichtlichen Prozel3 innerhalb des
Sprungs aul3erordentlich ausbreiten und vertiefen.

Wie bereits ausfithrlich dargestellt, verdndert die Arbeit zwangsliufig
auch die Natur des sie vollziehenden Menschen. Die Richtung, die dieser
Umwandlungsprozel3 einschligt, ist mit der teleologischen Setzung und
ithrer praktischen Verwirklichung von selbst gegeben. Wie wir zeigten,
besteht die Zentralfrage der inneren Umgestaltung des Menschen darin,
da3 er eine bewulite Herrschaft tber sich selbst erlangt. Nicht nur das
Ziel ist friher im Bewul3tsein da als seine materielle Verwirklichung; diese
dynamische Struktur der Arbeit erstreckt sich auch auf jede einzelne
Bewegung: Der arbeitende Mensch muf3 jede seiner Bewegungen im
voraus planen und die Realisation seiner Planung ununterbrochen kritisch,
bewulitseinsmifig tberprifen, wenn er in seiner Arbeit das konkret
optimal Mogliche erreichen will. Diese Herrschaft des menschlichen
BewuBtseins tiber den eigenen Leib, die sich auch auf einen Teil der
BewuBtseinssphire, auf Gewohnheiten, Instinkte, Affekte erstreckt, ist
ein elementares Erfordernis selbst der primitivsten Arbeit, muf3 also, da es
ja ein von der tierischen Verfassung qualitativ verschiedenes, ihr gegeniiber
vollig heterogenes Verhiltnis zu sich selbst erfordert, da diese Forderungen
von jeder Art der Arbeit gestellt werden, auch die Vorstellungen des
Menschen tber sich selbst entscheidend prigen.

Objektiv ontologisch entsteht die von uns bereits aus verschiedenen
Aspekten geschilderte neue Beschaffenheit des menschlichen BewuBtseins,
das authort, ein biologisches Epiphinomenon zu sein, und ein wesentliches,
aktives Moment des neuentstehenden gesellschaftlichen Seins bildet. Wenn
wir in vielfacher Weise das Zurtickweichen der Naturschranke infolge der
Arbeit datlegten, so spielte dabei diese neue Funktion des Bewuf3tseins, als
Trager der teleologischen Setzungen der Praxis, eine héchst bedeutsame
Rolle. Wenn wir jedoch bei diesem Fragenkomplex mit streng ontologischer
Kritik verfahren wollen, so miissen wir einsehen, dal3 es sich zwar um ein
ununterbrochenes Zuruckweichen der Naturschranke, niemals aber um
ihre vollige Authebung handeln kann; der Mensch, das aktive
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cuja dire¢do de desenvolvimento, contudo, com o auxilio do
desenvolvimento das ferramentas, podemos estudar com consideravel
precisao e, como conhecimento-post-festurz, mesmo ter uma visao razoavel
de sua totalidade (Gesamtheif). Naturalmente, mesmo os mais antigos
monumentos linguisticos que a etnografia nos pode oferecer sao muito
mais recentes que as primeiras ferramentas. Contudo, uma ciéncia da
linguagem que fizesse das conexdes realmente existentes entre trabalho
e fala o objeto de investigagdo, o /litmotiv do método, poderia ampliar
e aprofundar extraordinariamente nosso conhecimento do processo
histérico no interior do salto.

Ja descrevemos detalhadamente que o trabalho modifica
inevitavelmente também a natureza do ser humano que o executa. A
dire¢ao que toma esse processo de transformacgao ¢ dada por si com a
posicao teleoldgica e sua realizacdo pratica. Como mostramos, a questao
central da transformacio interior do ser humano estd em alcancar um
dominio consciente sobre si proprio. Nao apenas a finalidade esta antes da
sua realizacao material na consciéncia; essa estrutura dinamica do trabalho
se estende a cada movimento individual: o ser humano que trabalha
tem de antecipadamente planejar cada um de seus movimentos e checar
ininterrupta, criticamente, conscientemente, a realizacao de seu plano, se
deseja alcancgar em seu trabalho o concretamente 6timo possivel. Esse
dominio da consciéncia humana sobre seu préprio corpo, que também
se estende a uma parte da esfera da consciéncia, aos habitos, instintos,
afetos ¢ uma exigencia elementar mesmo do trabalho mais primitivo, ja
que se diferencia qualitativamente da condi¢ao animal pois exige, frente a
esta, relagOes inteiramente heterogéneas para consigo mesmo, ja que essas
exigéncias estdo postas a todo tipo de trabalho, deve, portanto, marcar
decisivamente também as representacdes (I orstellungen) do ser humano
acerca de si mesmo.

Objetivamente, ontologicamente, emerge a nova qualidade, ja por
n6s descrita em diferentes aspectos, da consciéncia humana, que cessa de
ser um epifendmeno bioldgico e se constitui em um momento essencial,
ativo, do ser social nascente. Quando explicamos em modos variados o
afastamento da barreira natural como consequéncia do trabalho, esta nova
funciao da consciéncia desempenha aqui, como portadora das posi¢oes
teleologicas da praxis, um papel altamente significativo. Ao, contudo,
desejarmos proceder com esse complexo de questao com uma critica
ontolégica estrita, devemos enxergar que pode se tratar de fato de um
ininterrupto afastamento da barreira natural, jamais, contudo, de sua
completa superagao; o ser humano, membro ativo
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Mitglied der Gesellschaft, der Motor ihrer Anderungen und
Vorwirtsbewegungen, bleibt im biologischen Sinn unauthebbar ein
Naturwesen: Im biologischen Sinn bleibt sein Bewuf3tsein — trotz aller
auch ontologisch entscheidenden Funktionswandlungen — untrennbar
an den biologischen Reproduktionsprozel3 seines Leibes gebunden; in
der allgemeinen Tatsache einer solchen Gebundenheit tiberhaupt bleibt
die biologische Basis des Lebens auch in der Gesellschaft unverindert
bestehen. Alle Moglichkeiten, diesen Prozel3 etwa durch angewandte
Erkenntnis zuverlingern etc., kénnen an dieser letzthinnigen ontologischen
Gebundenheit des Bewulitseins an dem Lebensprozel3 des Leibes nichts
andern.

Diese Beschaffenheit des Verhiltnisses von zwei Seinssphiren ist
ontologisch betrachtet nichts strukturell Neues. Auch im biologischen
Sein sind die physikalischen und chemischen Verhiltnisse, Prozesse etc.
unaufhebbar gegeben. Dal3 sie — je hoher entwickelt der Organismus,
desto mehr — Funktionen auszutiben imstande sind, die fir nicht organisch
gebundene, rein physikalische oder chemische Prozesse unmdoglich
wiren, kann die unauflésliche Gebundenheit des Organismus an die
Basis seines normalen Funktionierens nicht aufheben. So verschieden
nun das Verhiltnis des gesellschaftlichen Seins zum biologischen von
dem eben erwihnten zwischen organischem und anorganischem Sein
auch ist, diese Gebundenheit des komplizierteren hoheren Systems an
Existenz, Reproduktion etc., des es »von unten« fundierenden bleibt eine
unabinderliche ontologische Tatsache. An sich wird dieser Zusammenhang
auch nicht bezweifelt; die Entfaltung des Bewul3tseins schafft jedoch
gesellschaftlich relevante Setzungen, die bereits im Alltagsleben geeignet
sind, die ontologische »intentio recta« auf falsche Bahnen zu lenken.
Die so entstehenden Abweichungen von diesen Grundtatsachen der
Ontologie des gesellschaftlichen Seins sind schon darum so schwer zu
durchschauen und zu Uberwinden, weil sie auf unmittelbar unaufhebbare
Tatsachen des Bewul3tseins sich stiitzen zu kénnen scheinen. Will man
die Kompliziertheit dieser Lage nicht vulgarisierend vereinfachen, so darf
man sich nicht an das Wort »scheinen« klammern, sondern muf3 stindig
gewirtig sein, daf3 dieses Scheinen hier eine notwendige Erscheinungsweise
des gesellschaftlichmenschlichen Seins zum Ausdruck bringt und darum,
als solches isoliert betrachtet, als unwiderlegbar vorkommen muf3; sein
Charakter als doch bloB3e Erscheinung kann nur durch die Analyse des
konkreten Komplexes in seiner widerspruchsvollen Dynamik zutage
treten.

Wir haben also zwei gegensitzlich scheinende Tatsachen vor
uns: Erstens die objektiv ontologische, dal3 Existenz und Wirksamkeit
des Bewultseins unabléslich an den biologischen Ablauf des lebenden
Organismus gebunden ist, dal3 jedes
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da sociedade, o motor de suas alteracbes e movimentos avante
permanece inexoravelmente um ser natural em sentido biolégico: em
sentido bioldgico, sua consciéncia permanece — apesar de todas as
ontologicamente decisivas mudancas de funcdo — inseparavelmente
ligada ao processo de reproducio biolégica de seu corpo; no fato geral de
uma tal dependencialidade, a base biologica da vida permanece, em geral,
inalterada também na sociedade. Todas as possibilidades de estender esse
processo, por exemplo, pelo uso de conhecimento etc., nio podem por
ultimo em nada alterar essa dependencialidade da consciéncia para com o
processo de vida do corpo.

Considerada ontologicamente, essa qualidade da relagao entre duas
esferas de ser ndo ¢é estruturalmente nova. Também no ser social estao
inexoravelmente dadas as relagSes, processos etc. fisicos e quimicos. Que
sejam — quanto mais desenvolvido o organismo, tanto mais — capazes
de exercer func¢bes que sao impossiveis a processos fisicos e quimicos nao
ligados aorganismos,issonao pode superaraindissoluveldependencialidade
do organismo para com a base de seu funcionamento normal. Por mais
diferente que seja a relagao do ser social para com o biolégico, da ha pouco
mencionada entre ser organico e inorganico, essa dependencialidade dos
sistemas mais complicados e elevados para com a existéncia, a reproducao
etc. com que o funda »desde abaixo«, permanece um fato irrevogavel. Em
si, esta conexao nao ¢ posta em duvida; o desdobramento da consciéncia
cria, contudo, posi¢oes socialmente relevantes que ja na vida cotidiana sao
adequadas a conduzir a »intentio recta« ontoldgica a caminhos falsos. Os
desvios que assim surgem destes fatos fundamentais do ser social sdo ja
aqui tao dificeis de perceber e ultrapassar porque parecem poder apoiat-
se em fatos imediatamente inexoraveis da consciéncia. Se nao se deseja
vulgarmente simplificar o complicado dessa situagao, nao se pode agarrar
a palavra »patecemy, ao contrario, tem de estar constantemente presente
que essa aparéncia expressa aqui um modo fenoménico necessario do
ser humano-social e, por isso, considerado isoladamente, deve parecer
irrevogavel; seu carater de mera aparéncia apenas pode ser esclarecido pela
analise do complexo concreto em sua dinamica contraditéria.

Temos, portanto, diante de ndés dois fatos aparentemente
contraditérios: primeiro, o fato objetivamente ontolégico de que a
existéncia e a efetividade da consciéncia estao ligadas indissoluvelmente
ao decurso biolégico do organismo vivo, de que cada
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individuelle BewuB3tsein — und ein anderes kann es nicht geben — mit
seinem Leib zusammen entsteht und vergeht. Zweitens die aus dem
Arbeitsprozef3 entstehende fithrende, leitende, bestimmende Rolle des
BewuBtseins dem Leib gegeniiber; dieser erscheint im so gegebenen
Zusammenhang als dienendes, durchfithrendes Organ der teleologischen
Setzungen, die nur vom Bewulitsein ausgehen und bestimmt werden
koénnen. Dieses iiber jeden Zweifel erhaben scheinende Grundfaktum des
gesellschaftlichen Seins, nimlich die Herrschaft des BewuBtseins iiber den
Leib,16st mit einer gewissen Zwangslaufigkeit im menschlichen Bewuf3tsein
die Vorstellung aus: Das Bewul3tsein bzw. die als seine substanzhaft als
Trager gedachte »Seele« konnte unméglich den Leib in solchem Ausmalie
leiten und beherrschen, wenn sie nicht ihrer Substanz nach von diesem
unabhingig, von ithm qualitativ verschiedenartig beschaffen wire, wenn
sie nicht thm gegentiber eine selbstindige Existenz besitzen wiirde. Es ist
bei unbefangener, uninteressierter Betrachtung dieses Problemkomplexes
— wozu es freilich nur selten kommt — evident, daf3 ein noch so sicheres
BewuBtsein der Selbstindigkeit noch keinen Beweis fiir ihr wirkliches
Vorhandensein bringen kann. Soweit irgendein Seiendes dem Sein nach
selbstindig sein kann — dieses Verhiltnis ist immer relativ —, mul3 die
Selbstindigkeit ontologisch-genetisch ableitbar sein, die selbstindige
Funktion innerhalb eines Komplexes reicht als Beweis nicht aus. Dieser
Beweis — natiitlich nur innerhalb des gesellschaftlichen Seins, also auch
hier nur relativ — ist fur den Menschen in seiner Ganzheit, als Individuum,
als Personlichkeit zu fuhren, niemals also flir Leib oder Bewul3tsein
(Seele), jedes fiir sich, isoliert betrachtet, wo objektiv-ontologisch eine
unaufhebbare Einheit, die Unmdglichkeit des Seins des BewulBtseins
ohne das simultane Sein des Leibes, gegeben ist. Ontologisch mul3 gesagt
werden, daf} ein Seinszustand des Leibes ohne Bewul3tsein moglich ist,
z. B. wenn infolge einer Krankheit das Bewultsein ohne biologische
Grundlage unméglich ein Sein besitzen kann. Das widerspricht der
selbstindigen, leitenden, planenden Rolle des BewuBtseins dem Leib
gegeniiber keineswegs, ist vielmehr ihre ontologische Grundlage. Der
Widerspruch zwischen Erscheinung und Wesen ist also hier in einer
duBerst krassen Form vorhanden. Man darf freilich nicht vergessen, daf3
solche Gegensitzlichkeiten zwischen Erscheinung und Wesen gar nicht
so selten vorkommen; es geniigt, an die Bewegung der Sonne und der
Planeten zu denken, wo die dem Wesen nach diametral entgegengesetzten
Erscheinungsweisen fur die Bewohner der Erde so fest in ihrer sinnlich-
unmittelbaren Widerspiegelung der Phinomene gegeben sind, daf3 auch
fir den uberzeugtesten Anhinger der Kopernikanischen Weltauffassung
im unmittelbar-sinnlichen Alltagsleben die Sonne morgens auf- und
abends untergeht.
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consciéncia individual — e nao pode ser dada outra — emerge e
desaparece juntamente com seu corpo. Segundo, o papel dirigente,
condutor, determinante, que emerge do processo de trabalho, da
consciéncia ante o corpo; este aparece, na conexao assim dada, como
6rgio auxiliar, de execucao das posi¢oes teleologicas que apenas podem
partir e ser determinadas pela consciéncia. Este, acima de toda davida,
fato fundamental do ser social, a saber, o dominio da consciéncia
sobre o corpo, desencadeia com certa inevitabilidade na consciéncia
humana a representacao (Iorstellung): a consciéncia, quer dizer, a »almax,
pensada como seu portador substancial, seria impossivel que pudesse
conduzir e dominar o corpo em tais propor¢oes se sua substancia nao
fosse constituida independente deste, qualitativamente diferente, se nao
possuisse ante a ele uma existéncia independente. Para uma consideragao
imparcial, desinteressada, deste complexo de problema — o que, contudo,
apenas ocorre raramente —, ¢ evidente que mesmo uma consciéncia tao
segura da independéncia nio pode trazer nenhuma prova para sua real
existéncia de ser. Tanto quanto qualquer existente pode ser independente
segundo o ser — esta relacdo ¢ sempre relativa — a independéncia
deve ser dedutivel genético-ontologicamente, a fun¢ao independente no
interior de um complexo nao ¢é suficiente como prova. Esta prova —
naturalmente apenas no interior do ser social, portanto, aqui também,
apenas relativamente — ¢ para o ser humano em sua totalidade (Ganzgheid),
enquanto individuo, enquanto personalidade, nio conduz jamais,
portanto, ao corpo ou a consciéncia (alma) cada um por si isoladamente
considerados, ja que esta dado ontolégico-objetivamente uma inexoravel
unidade, a impossibilidade do ser da consciéncia sem o simultaneo ser do
corpo. Ontologicamente tem de ser dito que uma situagao ontoldgica do
corpo sem consciéncia é possivel, p. ex., quando como consequéncia de
uma doenca é impossivel que a consciéncia sem base biologica possua um
ser. Isto nao contradiz de modo algum o papel independente, dirigente,
planificador, da consciéncia para com o corpo; antes, ¢ sua base ontologica.
A contradi¢do entre aparéncia e esséncia é, portanto, aqui existente de
uma forma extremamente crassa. Nao se pode esquecet, contudo, que tais
opositividades entre aparéncia e esséncia de maneira alguma ocorrem tao
raramente; basta pensar no movimento do Sol e dos planetas, em que os
modos de aparéncia, diametralmente opostos segundo a esséncia, sao dados
tdo irrevogavelmente para o habitante da Terra em seu reflexo imediato-
sensivel do fendmeno, que mesmo para o partidario mais convencido da
visao de mundo copernicana, na vida cotidiana sensivel-imediata, o sol se
levanta pela manha e se poe a tarde.
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Daf3 dieser Widerspruch zwischen Erscheinung und Wesen im
BewuBtsein der Menschen leichter, wenn auch an sich langsam, den
Charakter eines primir ontologischen Widerspruchs verlor und als der, was
er ist, als einer zwischen Erscheinung und Wesen, bewuf3t werden konnte,
liegt darin, daf3 er sich auf das duBlere Leben der Menschen bezieht und
ihr Verhalten zu sich selbst nicht unmittelbar berthren muf3. Natutlich
spielt diese Frage im Zusammenbruch der religisen Ontologie und der
Verwandlung des ontologisch fundierten Glaubens in ein rein subjektives
religioses Bedurfnis eine gewisse Rolle, auf die wir hier unméglich niher
eingehen kénnen. Bei der uns gegenwirtig interessierenden Frage handelt
es sich dagegen um die fur jeden Menschen alltdglich-vitalen Interessen an
seinem geistigen Bilde von sich selbst. Dazu kommt noch verstirkend die
Tatsache, dal3 zwar die objektiv-ontologische Selbstindigkeit der »Seele«
vom Leibe blof3 auf einer unbegriindeten Annahme, auf einer isolierend,
falsch abstrahierenden Betrachtung des Gesamtprozesses beruht, jedoch
das selbstindige Handeln des BewuBtseins, die von ihm ausgehende
Wesensart der teleologischen Setzungen, der bewulitseinsmaligen
Kontrolle ihrer Durchfihrung etc. objektive Tatsachen der Ontologie
und des gesellschaftlichen Seins sind. Wenn also das Bewul3tsein seine
eigene Selbstindigkeit vom Leibe als ontologisch absolute Wahrheit faf3t,
irrt es nicht in der unmittelbar gedanklichen Fixierung des Phinomens,
wie beim Planetensystem, sondern blof3 darin, daf3 es die — ontologisch
notwendige — Erscheinungsweise als direkt und addquat in der Sache
selbst fundiert betrachtet. Wie schwierig die Uberwindung dieser
notwendig dualistischen Erscheinungsweise eines ontologisch letzthin
cinheitlichen Kriftekomplexes ist, zeigt sich nicht nur in den Religionen,
sondern auch immer wieder in der Geschichte der Philosophie. Selbst jene
Denker, die sonst ernsthaft und erfolgreich bemiht waren, die Philosophie
von den transzendent-theologischen Dogmen zu reinigen, strauchelten
hier und mufiten den alten Dualismus in neuen Formulierungen doch
aufrechterhalten. Es gentigt,an die grolen Philosophendes 17. Jahrhunderts
zu erinnern, bei denen in der unaufhebbaren Dualitit von Ausdehnung
und Denken diese Erscheinungsweise als ontologisch Letztes aufbewahrt
bleibt (Descartes). Spinozas Pantheismus verschiebt die Lésung in eine
transzendente Unendlichkeit; die Zweideutigkeit des deus sive natura
drickt dies am energischsten aus. Und der ganze Okkasionalismus ist
nichts weiter als ein Versuch, eine gedankliche Vershnung ohne wirkliche
ontologische Entwirrung des Grundproblems zu geben. Die Schwierigkeit,
dieses Irregehen der ontologischen »intentio recta« im Alltagsleben und
auch in der Philosophie zu durchschauen, steigert sich auch im Laufe der
Entfaltung des gesellschaftlichen Seins. Freilich liefert die Entwicklung
der Biologie als Wissenschaft immer neue und
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Que essa contradi¢ao entre aparéncia e esséncia na consciéncia dos
seres humanos facilmente, ainda que mesmo lentamente, perca seu carater
de uma contradicao primariamente ontolégica e que possa ser tornada
consciente pelo que é, como uma contradi¢do entre aparéncia e esséncia,
apoia-se em que se relaciona a vida externa dos seres humanos e nao
deve tocar imediatamente seu comportamento para com eles préprios.
Naturalmente essa questao desempenha um dado papel, que aqui seria
impossivel abordar mais de perto, no colapso da ontologia religiosa e na
mudanca da crenga ontologicamente fundada em uma necessidade religiosa
puramente subjetiva. A questdo que presentemente nos interessa trata,
a0 contrario, dos interesses vitais-cotidianos de todo ser humano em sua
imagem espiritual de si proprio. Com isto resulta ainda mais intenso o fato
de que a independéncia ontologico-objetiva da »alma« para com o corpo
baseia-se, de fato, em uma aceitacio infundada, em uma consideracio
isoladora, falsamente abstrativa, do processo como um todo, contudo,
o agir independente da consciéncia, a espécie de esséncia das posicdes
teleologicas que dele parte, o controle consciente de sua execugao etc. sao
fatos objetivos da ontologia e do ser social. Quando, portanto, a consciéncia
apreende sua propria independéncia do corpo como uma verdade
ontologicamente absoluta, nao se equivoca na imediata fixacao intelectual
do fenémeno, assim como no sistema planetario, contudo meramente em
que considera o modo de manifestacaio — ontologicamente necessario
— como direta ¢ adequadamente fundado na prépria coisa. O quanto
¢ dificil a ultrapassagem desse modo de manifestacao necessariamente
dualistico de um complexo de forgas por dltimo unitario mostra-se Nao
apenas nas religides, mas também seguidamente na histéria da filosofia.
Mesmo aqueles pensadores que se esforcaram com seriedade e sucesso
para purificar a filosofia dos dogmas teleolégico-transcendentes, aqui
tropecaram e tiveram mesmo que sustentar o velho dualismo em novas
formulagdes. E suficiente recordar os grandes filosofos do século 17,
nos quais permanece preservado na inexoravel dualidade de extensio e
pensamento esse modo de manifestacio como ontologicamente ultimo
(Descartes). O panteismo de Espinoza desloca a solugao a uma infinidade
transcendente; a ambiguidade do dews sive natura o expressa o mais
energicamente. E o ocasionalismo como um todo nao é mais que uma
tentativa de reconciliacao intelectual do problema fundamental sem um
real desenlace ontoldgico. A dificuldade em se descobrir esse extravio da
wintentio recta« ontologica na vida cotidiana e também na filosofia ainda
se intensifica no curso do desdobramento do ser social. Claro que o
desenvolvimento da biologia enquanto ciéncia fornece sempre novos e
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bessere Argumente fiir die Untrennbarkeit von Bewul3tsein und Sein, fur
die Unméglichkeit der Existenz einer »Seele« als selbstindiger Substanz.

Dafir wirtken aber andere Krifte des sich stindig hoher
organisierenden gesellschaftlichen Lebens in der entgegengesetzten
Richtung. Wir meinen dabei den Problemkomplex, den man als
Sinnhaftigkeit des Lebens umschreiben kann. Dieser Sinn ist vom
Menschen fir den Menschen, fiir sich und seinesgleichen gesellschaftlich
gesetzt; in der Natur kommt diese Kategorie tberhaupt nicht vor,
also auch nicht als Negation des Sinnes. Leben, Geburt, Tod sind als
Erscheinungen des naturhaften Lebens gefalit sinnfrei, weder sinnvoll
noch sinnwidrig. Erst wenn der Mensch in der Gesellschaft fir sein
Leben einen Sinn sucht, ist mit dem Scheitern einer solchen Bestrebung
ihr Gegenpol, die Sinnlosigkeit ebenfalls gesetzt. In den anfinglichen
Gesellschaften erscheint diese Wirkungsart noch in einer spontanen,
rein gesellschaftlichen Form: Ein Leben, das den Geboten der jeweiligen
Gesellschaft entspricht, ist sinnvoll; so der Heldentod der Spartaner bei
Thermopylid. Erst wenn die Gesellschaft sich so weit differenziert, dal der
Mensch individuell sein Leben als sinnhaft gestaltet oder es der Sinnlosigkeit
preisgibt, entsteht dieses Problem als allgemeines und mit ihm eine
weitere Vertiefung des als selbstindig Betrachtens der »Seele«, nunmehr
ausdricklich nicht nur dem Leib, sondern auch den eigenen spontanen
Affekten gegentiber. Die unabinderlichen Fakten des Lebens, vor allem
der Tod, der eigene ebenso wie der von anderen, macht das Bewul3tsein
von dieser Sinnhaftigkeit zu einer gesellschaftlich geglaubten Realitit. An
sich erfordert das Streben nach Sinnhaftmachen des Lebens keineswegs
notwendigerweise eine Verfestigung dieses Dualismus von Leib und Seele;
es gentigt, um das zu sehen, nur an Epikur zu denken. Dies ist jedoch nicht
die Regel solcher Entwicklungen. Die hier bereits erwihnte, spontan in
die Auflenwelt projizierte Teleologie des Alltagslebens hilft ontologische
Systeme aufzubauen, in welchen die Sinnhaftigkeit des einzelnen Lebens
als Teil, als Moment eines weltteleologischen Erlosungswerks erscheint.
Ob dabei die Seligkeit im Himmel oder die Selbstauflésung in einer seligen
Ungegenstandlichkeit, in einem heilbringenden Nichtsein das kronende
Ende der teleologischen Kette bildet, bleibt fiir diese Betrachtungen
irrelevant. Wichtig ist, da} das Bewahrenwollen der sinnvollen Integritit
der Personlichkeit— von einer bestimmten Entwicklungsstufe an ein
wichtiges Problem des gesellschaftlichen Lebens — eine geistige Stiitze in
einer von solchen Bediirfnissen entwickelten fingierten Ontologie erhilt.

Wir sind mit Absicht auf so weitgehende, weitvermittelte
Folgeerscheinungen wunseres Phidnomens, der ontologisch falschen
Auslegung einer elementaren Tatsache des menschlichen Lebens, zu
sprechen gekommen. Denn erst so wird
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melhores argumentos para a inseparabilidade de consciéncia e set,
para a impossibilidade da existéncia de uma »alma« como substancia
independente.

Contudo, outras forcas da vida social, que sempre se organizam mais
elevadamente, operam em dire¢ao oposta. Referimo-nos ao complexo de
problemas que se pode definir como sentido da vida. Este sentido ¢ do ser
humano para o ser humano, socialmente posto para si e seus semelhantes;
na natureza, essa categoria absolutamente nao aparece, portanto também
nao aparece como negacao de sentido. Vida, nascimento e morte sao,
enquanto fendmenos da vida natural, apreensiveis livres de sentido, nem
plenos de sentido nem adversos ao sentido. Apenas quando o ser humano
em sociedade busca um sentido para sua vida, com a frustracio deste
esforco ¢ igualmente posto seu oposto, o sem-sentido. Nas sociedades
primitivas aparece esse tipo de operar ainda em uma forma espontanea,
puramente social: uma vida que brota dos mandamentos da sociedade
correspondentes ¢ plena de sentido; deste modo, a morte heroica dos
espartanos nas Termopilas. Apenas quando a sociedade se diferencia tao
amplamente que o ser humano individual, ou configura sua vida individual
como significativa ou a abandona ao sem sentido, esse problema emerge
como geral e, com ele, um mais amplo aprofundamento do considerar
independente da »alma«, a partir de agora expressamente nao apenas
do corpo, mas também ante os proprios afetos espontianeos. Os fatos
imodificaveis da vida, antes de tudo a morte, a propria, assim como a dos
outros, faz da consciéncia desse sentido uma realidade socialmente crivel.
Em si, o afa de fazer a vida com sentido de maneira alguma e de modo
necessario requer uma consolidagao desse dualismo de corpo e alma; é
suficiente, para veé-lo, apenas pensar em Epicuro. Esta nao ¢, contudo,
a regra de tais desenvolvimentos. A aqui ja mencionada teleologia da
vida cotidiana, espontaneamente projetada no mundo externo, auxilia a
construir sistemas ontolégicos na qual o sentido da vida singular aparece
como parte, como momento, de uma obra de redencio teleologicamente
mundial. Se, com isso, a beatitude no paraiso ou a autodissolu¢ao em
uma abencoada nao-objetividade constitui, em um redentor nao-set, o
coroamento final da cadeia teleoldgica, permanece irrelevante para essas
considera¢des. Importante é que a vontade de preservar a integridade
plena de sentido da personalidade — a partir de um determinado patamar
de desenvolvimento, um importante problema da vida social — obtém
um suporte espiritual em uma ontologia ficticia desenvolvida de tais
necessidades.

Viemos propositalmente a falar sobre tio amplamente distantes e tao
mediadas consequéncias fenoménicas de nosso fenémeno, a interpretagao
ontologicamente falsa de um fato elementar da vida humana. Pois, apenas
assim
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sichtbar, ein wie weites Feld im Menschwerden des Menschen durch
die Arbeit extensiv entstanden ist. Die Herrschaft des Ziele setzenden
BewuBtseins iber den gesamten sonstigen Menschen, vor allem tber
seinen eigenen Leib, das dadurch errungene distanziert-kritische Verhalten
des menschlichen BewuBitseins zur eigenen Person, 1a3t sich, freilich in
stets wandelnden Formen, mit neuen, immer differenzierteren Inhalten
durch die Menschheitsgeschichte hindurch verfolgen. Und ihr Ursprung
liegt zweifellos in der Arbeit. Deren Analyse fithrt zwanglos, von selbst zu
dieser Phinomengruppe, wihrend alle anderen Erklirungsversuche, ohne
es zu wissen, die durch die Arbeit entstandenen Selbsterfahrungen des
Menschen voraussetzen. Es ist z. B. irrefilhrend, im Etlebnis des Traumes
den Ursprung dieser Selbstindigkeit der »Seele« zu suchen. Auch einige
héhere Tiere trdumen, ohne dafl dadurch der tierisch-epiphinomenale
Charakter ithres Bewul3tseins eine solche Richtung nehmen kénnte. Dazu
kommt noch, dal3 die Unheimlichkeit des Traumes als Erlebnis gerade
darin besteht, dal3 sein als Seele interpretiertes Subjekt Wege einschligt, die
ihrer normalen Herrschaft im Leben mehr oder weniger inkongruent zu
sein scheinen. Ist jedoch einmal, infolge der wachen Arbeitserfahrungen,
das selbstindige Dasein der »Seele« zum fixen Punkt des Menschenbildes
geworden, dann, aber nur dann, kénnen Traumetlebnisse zu cinem
weiteren gedankhchen Aufbau ihres transzendenten Seins fiihren. Das
geschieht schon in der Magie und mit entsprechenden Anderungen in den
spateren Religionen.

Man darf abernichtvergessen, dal3 sowohl die von der Magie erstrebte
Beherrschung der sonst unbewiltigten Naturkrifte wie die religidsen
Auffassungen von Schopfergéttern sich letzten Endes die menschliche
Arbeit als Modell zugrunde legen. Engels, der gelegentlich auch dieses
Problem streift, sich aber mehr fur die Entstehung der idealistisch-
philosophischen Weltauffassung interessiert, will diese daraus ableiten, daf3
schon auf einer relativ niedrigen Stufe (in der einfachen Familie) »der die
Arbeit planende Kopf ... die geplante Arbeit durch andre Hinde ausfiihren
lassen konnte«. Das ist sicher richtig fiir jene Gesellschaften, in denen
die herrschenden Klassen bereits vollstindig aufgehért haben, selbst zu
arbeiten, in denen deshalb die von Sklaven verrichtete korpetliche Arbeit
ciner gesellschaftlichen Verachtung anheimfiel; so in der entwickelten
hellenischen Polis. Aber noch die Homerische Heroenwelt kennt keine
prinzipielle Verachtung der korperlichen Arbeit; in ihr sind Arbeit und
MuBle noch nicht in klassenmaBiger Arbeitsteilung verschiedenen
gesellschaftlichen Menschengruppen ausschliellich zugewiesen. »lhn
(Homer, G. L..) und seine Horer reizt nicht das Ausmalen der

a {2} Ebd., S. 700; ebd., S. 450.
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torna-se visivel o quao imenso ¢ o campo extensivamente surgido no tornar-
se-humano do ser humano através do trabalho. O dominio da consciéncia
que poe finalidades sobre o restante do ser humano, antes de tudo sobre
o seu préprio corpo, e o comportamento critico-distante conquistado da
consciéncia humana para com a propria pessoa, deixa-se acompanhar,
ainda que em formas sempre mutaveis, com conteidos novos, sempre
diferenciados, através da historia da humanidade. E sua origem repousa,
sem duvida, no trabalho. Cuja anilise indubitavelmente conduz de si
préprio a este grupo de fendmenos, enquanto todas as outras tentativas
de esclarecimento, sem o saber, pressupdem as autoexperiéncias do ser
humano surgidas através do trabalho. Por exemplo, é desencaminhador
buscar na vivéncia do sonho a origem dessa independéncia da »almac.
Também alguns animais superiores sonham, sem que com isto o carater
epifenomeénico-animal de sua consciéncia possa tomar uma tal diregao.
Acrescente-se que a fantasticidade do sonho como vivéncia existe
precisamente em ter seu sujeito, interpretado como alma, tomado caminhos
que parecem ser mais ou menos incongruentes com seu dominio normal
na vida. Contudo, uma vez que as experiéncias de trabalho, enquanto
desperto, tornam a existéncia independente da »alma« um ponto fixo da
imagem humana entdo, mas apenas entao, as vivéncias do sonho podem
conduzir a uma mais ampla estrutura espiritual de seu ser transcendente.
Isto ja sucede na magia e, com alteragdes correspondentes, nas religides
posteriores.

Contudo, nao se pode esquecer que tanto o dominio sobre as for¢as
naturais, de outro modo indominaveis, pelo qual a magia se esforga, tanto
quanto as visoes religiosas acerca de deuses criadores, por dltimo, tomam
pot base o trabalho humano como modelo. Engels, que ocasionalmente
toca também nesse problema, se interessa, contudo, mais pelo surgimento
da visio de mundo filoséfico-idealista, quer deduzir a partir desta que ja
em um patamar relativamente baixo (na familia simples), »que a cabeca
que planejava o trabalho ja era capaz de obrigar maos alheias a executar
o trabalho planejado«®. Isto é certamente correto para aquelas sociedades
nas quais as proprias classes dominantes ja cessaram completamente de
trabalhar e nas quais, por isso, o trabalho bragal realizado pelos escravos
cal em desprezo social; como na pélis helénica desenvolvida. Contudo, o
mundo homérico dos herdis ainda nao conhecia o desprezo por principio
do trabalho bracal; nele, trabalho e 6cio ndo sio ainda exclusivamente
alocados na divisio de trabalho de classe entre diferentes grupos sociais
de seres humanos. »Ele (Homero, G.1..) e os seus ouvintes

a{2} Enéels O papel do trabalho na transformacio do macaco em homem. In Marx e Engels:
Texto 1, Edi¢oes Eocml@ Sao Paulo, 1977, p. 69.
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Befriedigung, sondern sie empfinden die Lust an des Menschen Tun, an
seiner Fahigkeit, sich ein Mahl zu gewinnen und zu bereiten und sich damit
selbstzustirken... Die Teilung des menschlichen Lebens in Arbeitund Muf3e
ist hier im Homerischen Epos noch in threm konkreten Zusammenhang
geschaut. Der Mensch arbeitet; das ist notwendig, um zu essen und mit
dem Fleischopfer die Gétter zu versdhnen, und wenn er gegessen und
geopfert hat, beginnt die freie Freude.«* Und wenn Engels im Anschlufl
an die angefihrte Stelle davon spricht, daf3 der ideologische Prozef3, den er
meint, »namentlich seit Untergang der antiken Welt die Képfe beherrscht
hat«, so weist er auf die weltanschauliche Wirkung, die der Spiritualismus
des Christentums in Gang gebracht hat; das Christentum war jedoch, vor
allem in seinen ersten Anfingen, in denen sein Spiritualismus vielleicht
seinen Hohepunkt erlangte, keineswegs die Religion einer von der
physischen Arbeit gesellschaftlich befreiten Oberschicht. Wenn wir nun
weiter darauf bestehen, daf3 in der Arbeit selbst die objektiv wirksame, aber
ontologisch relative Unabhingigkeit des Bewul3tseins vom Leib entstand,
zugleich mit ihrer — erscheinungsmal3ig — volligen Selbstindigkeit und
deren Widerspiegelung in den Erlebnissen des Subjekts als »Seele«, so
steht es ganz fern, daraus spitere kompliziertere Auffassungen dieses
Komplexes direkt ableiten zu wollen. Was wir aufgrund der Ontologie des
Arbeitsprozesses behaupten, ist nur jener schlichte Tatbestand, den wir
beschrieben haben. Wenn er sich auf verschiedenen Entwicklungsstufen,
in verschiedenen Klassenlagen sehr verschieden duflert, so folgen diese
oft entgegengesetzten Differenzierungen des jeweiligen Inhalts aus
der jeweiligen Struktur der jeweiligen sozialen Formation. Das schlief3t
keineswegs aus, daf3 die Grundlage bei diesen so verschieden gearteten
Erscheinungen eben jener ontologische Tatbestand sei, der mit der Arbeit,
in ihr objektiv notwendig entstehen muf3te.

Bereits die Frage, ob die Selbstindigkeit der »Seele« eine diesseitige
oder jenseitige Auslegung erfihrt, ist vom Ursprung aus nicht mehr
abzuleiten. Sicher waren die meisten magischen Vorstellungen wesentlich
diesseitig: Die unbekannten Naturkrifte sollten durch Magie ebenso
beherrscht werden wie die bekannten durch normale Arbeit, und die
magischen Abwehrmal3nahmen etwa gegen gefihrliche Einwirkungen
der durch den Tod selbstindig gewordenen »Seelen« entsprechen in
ithrer allgemeinen Struktur durchaus den alltdglichen teleologischen
Arbeitssetzungen, mag ihr Inhalt noch so phantastisch sein. Auch
die Forderung eines Jenseits, wo die auf der Erde abgebrochene,
fragmentarisch gebliebene Sinnhaftigkeit des Lebens etwa durch Seligkeit
oder Verdammnis erfillt wird, entstand — als

a {3} E. Ch. Welskopf: Probleme der Muf3e im alten Hellas, Berlin, 1962, S. 47
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nao sio estimulados pela descri¢ao da satisfacdao, ao contrario, sentem o
prazer no fazer humano, em sua capacidade de conquistar e preparar uma
refeicdo e, com isso, se fortalecer... A divisao da vida humana em trabalho
e 6cio ¢ ainda vista, na epopeia homérica, na sua conexao concreta. O
homem trabalha; isto é necessario para comer e para conciliar os deuses
com sactrificios de carne; s6 depois que comeu e sacrificou é que comega 0
gozo livre.« E quando Engels, em conexao com a passagem citada, fala que
o processo ideoldgico a que se refere, »tem, sobretudo desde o declinio do
mundo antigo, dominado as cabegas«, aponta ao efeito mundial que colocou
o espiritualismo cristao em andamento; o cristianismo era, contudo, nos
seus primeiros inicios, nos quais seu espiritualismo talvez alcangou seu
ponto mais elevado, nao era de modo algum a religiao de uma camada
superior socialmente livre do trabalho fisico. Ao agora insistirmos que no
préprio trabalho emerge a objetivamente operante, mas ontologicamente
relativa, independéncia da consciéncia para com o corpo, igualmente com
sua — na aparéncia — completa independéncia e seu reflexo nas vivéncias
dos sujeitos enquanto »almag, estamos completamente distantes de daqui
querer diretamente deduzir as visdes posteriores mais complicadas deste
complexo. O que mantemos, com base na ontologia do processo de
trabalho, ¢ apenas aquele simples estado de fato que descrevemos. Quando
ele, em diferentes estagios de desenvolvimento, em diferentes situagdes
de classe, se expressar muito diferentemente, estas diferenciagdes, com
frequéncia contrapostas, do respectivo conteudo seguem a respectiva
estrutura da respectiva formagao social. Isto nao exclui, de modo algum,
que a base para fenémenos tao diferentemente dispostos seja justamente
aquele estado de fato ontoldgico que teve de emergir com o trabalho, nele
objetivamente necessario.

Ja a questio de se a independéncia da »alma« passa por uma
interpretacao terrena ou transcendental, nao ¢ mais deduzivel de sua origem.
Seguramente, a maior parte das representacoes (I orstellungen) magicas
eram essencialmente terrenas: as desconhecidas forcas da natureza deviam
ser dominadas pela magia, tal como as conhecidas através do trabalho
normal, e as medidas magicas para defesa, por exemplo, contra os efeitos
perigosos de »almas« tornadas independentes pela morte, correspondem
em sua estrutura geral perfeitamente as cotidianas posi¢oes teleologicas do
trabalho, por fantastico que possa ser seu conteudo. Também a demanda
por um além em que o sentido da vida, na Terra dado incompleto,
fragmentariamente, seria atendida, por exemplo, através da beatitude ou
da danagao, emerge — como

a {3} Welskopf: Probleme der Muf3e im alten Hellas. Riitten & Loening, Berlim, 1962, p. 47.
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allgemein menschliches Phinomen — aus der Lage solcher Menschen,
denen das ihnen offenstehende Leben keine diesseitige Erfiillung zu geben
imstande war. Max Weber weist richtigauf das entgegengesetzte Extrem hin,
daf etwa Kriegshelden ein Jenseits »unvornehm und wiirdelos« erscheint:
»Den Tod und die Irrationalititen des menschlichen Schicksals innetlich
zu bestehen, ist dem Krieger eine alltigliche Sache, und die Chancen und
Abenteuer des Diesseits etfiillen sein Leben derart, da3 er etwas anderes
als den Schutz gegen bdsen Zauber und zeremonielle, dem stindischen
Wiirdegefiihl adiquate und zu Bestandteilen der Standeskonvention
werdende Riten, allenfalls priesterliche Gebete fiir Sieg oder gliicklichen, in
cinen Heldenhimmel fithrenden Tod von einer Religiositit nicht verlangt
und ungern akzeptiert.«® Es gentigt, an Farinata degli Uberti Dantes, an
die von Machiavelli gelobten Florentiner, denen am Heil ihrer Vaterstadt
mehr lag als an threm eigenen Seelenheil, zu denken, um die Richtigkeit
dieses Gedankengangs einzusehen. Eine derartige Vielfalt, die nur ein
kleiner Ausschnitt der im gesellschaftlichen Sein verwirklichten ist, bedarf
natirlich in jeder neuen historischen Gestalt einer besonderen Erklirung,
Das schliel3t aber nicht aus, dal3 keine dieser Gestalten wirklich werden
kénnte, ohne jene ontologische Trennung von Bewul3tsein und Leib, die
in der Arbeit ihre erste und allgemein herrschende, fundamentale und
Komplizierteres fundierende Funktion erhalten hat. In ihr — und nur
in thr — kann also die ontologische Genesis der spiteren komplizierten
gesellschaftlichen Phinomene gesucht und gefunden werden.

Wie grundlegend die Arbeit fur das Menschwerden des Menschen
ist, zeigt sich auch darin, dafl ihre ontologische Beschaffenheit den
genetischen Ausgangspunkt fiir noch eine, die Menschen im Laufe ihrer
ganzen Geschichte tief bewegende Lebensfrage bildet, fir die Freiheit.
Auch bei ihrer Betrachtung miissen wir dieselbe Methode anwenden
wie bisher: Bei Aufzeigen jener Urstruktur, die den Ausgangspunkt zu
den spiteren Formen, ihr unaufhebbares Fundament bildet, gleichzeitig
auch jene qualitativen Unterschiede sichtbar machen, die im Laufe der
spiteren gesellschaftlichen Entwicklung mit spontaner Unvermeidlichkeit
auftreten und die urspriingliche Struktur des Phinomens notwendig, auch
in wichtigen Bestimmungen entscheidend modifizieren. Die besondere
Schwierigkeit fiir eine— allgemein methodologische — Untersuchung der
Freiheit liegt gerade darin, dal3 sie zu den vielgestaltigsten, vielseitigsten,
schillerndsten Erscheinungen der gesellschaftlichen Entwicklung gehért.
Man konnte sagen: Jedes einzelne relativ

a {4} Max Weber: Wirtschaft und Gesellschaft, Ttubingen 1921, S.270; Studienausgabe, Koln-
Berlin 1964, S. 371.
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um fenéomeno humano geral — da situa¢do em que os seres humanos,
naquilo queavidalhesabre, nao foram capazes de dar nenhum cumprimento
terreno. Max Weber aponta corretamente o extremo oposto, que, por
exemplo, para os herdis guerreiros, um além parece »ignobil e indigno«:
»Enfrentar a morte e as irracionalidades do destino humano com coragem
¢ para o guerreiro uma coisa cotidiana, e os riscos ¢ aventuras deste mundo
ocupam tanto espaco em sua vida que nao exige nem aceita de bom grado
de qualquer religido outra coisa que nao a protecao contra feitigarias e
ritos cerimoniais, adequados ao sentimento de dignidade estamental, que
se tornam componentes da convencao estamental, e, quando muito, ainda
preces sacerdotais pela vitéria ou por uma morte feliz, que conduza ao
céu dos herdis«.* E suficiente pensar no Farinata degli Uberti, de Dante,
e naqueles florentinos elogiados por Maquiavel, para os quais a salvagao
da cidade natal era mais que a salvagdo de sua prépria alma, para enxergar
a corregao dessa linha de argumentacao. Uma tal variedade, que ¢ apenas
um pequeno recorte do realizado no ser social, requer naturalmente em
cada nova figura historica um esclarecimento particular. Isto nao exclui,
contudo, que nenhuma dessas figuras poderia tornar-se real sem aquela
separacao ontologica de consciéncia e corpo que obteve no trabalho sua
primeira fungdo dominante em geral, fundamental e fundante do mais
complicado. Nisso — e apenas nisso — pode ser procurada e encontrada
a génese ontoldgica dos complicados fendmenos sociais posteriores.

O quao fundamental é o trabalho para o tornar-se-humano do ser
humano mostra-se em que sua qualidade ontoldgica constitui o ponto de
partida genético ainda para uma questao vital que move profundamente os
seres humanos no curso de toda a sua histéria, para a liberdade. Também
em sua consideracao devemos aplicar o mesmo método até aqui: pelo
demonstrar daquela estrutura originaria que constitui o ponto de partida de
formas posteriores, seu fundamento inexoravel, a0 mesmo tempo tornar
visiveis as diferencas qualitativas que, no curso do desenvolvimento social
posterior, ocorrem com espontanea inevitabilidade e que necessariamente
modificam decisivamente, mesmo em determina¢des importantes, a
estrutura originaria dos fenémenos. A dificuldade particular para uma
— metodologicamente geral — investigagdo da liberdade repousa
precisamente em que ela pertence a um dos mais fendmenos mais
multiformes, multilaterais, matizados do desenvolvimento social. Poder-
se-ia dizer: toda esfera singular

a {4} Weber: Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva, vol I. Ed. UnB,
Brasilia, 2015, p. 323.



98 DIE ARBEIT

cigengesetzlich  gewordene Gebiet des gesellschaftlichen — Seins
produziert je eine eigene Form der Freiheit, die noch dazu, simultan
mit der gesellschaftlichgeschichtlichen Entwicklung der betreffenden
Sphire, ebenfalls bedeutsamen Wandlungen unterworfen ist. Freiheit
im juristischen Sinn bedeutet etwas wesentlich anderes als im Sinne der
Politik, der Moral, der Ethik etc. Eine angemessene Behandlung der
Freiheitsfrage kann also auch nur in der Ethik stattfinden. Eine solche
Differenzierung ist schon darum theoretisch hochst wichtig, weil die
idealistische Philosophie um jeden Preis einen einheitlichsystematischen
Begriff der Freiheit suchte und jeweils auch gefunden zu haben vermeinte.
Auch hier zeigen sich die verwirrenden Folgen jener weit verbreiteten
Tendenz, die die ontologischen Fragen mitlogisch-erkenntnistheoretischen
Methoden zu l6sen versucht. Demzufolge entsteht einerseits eine falsche,
oft fetischisierende Homogenisierung heterogener Seinskomplexe,
andererseits werden, wie schon frither gezeigt wurde, die komplizierteren
Formen als Modellvorbilder der einfacheren gebraucht, und damit wird
sowohl das genetische Verstindnis der ersteren wie die richtige wertmal3ige
Analyse der letzteren methodologisch unméglich gemacht.

Wenn wir nun, nach diesen unerliBllichen Vorbehalten, die
ontologische Genesis der Freiheit in der Arbeit zu kliren versuchen,
miissen wir naturgemil} von dem alternativen Charakter der Zielsetzung
in der Arbeit ausgehen. In dieser Alternative erscheint nidmlich das der
Natur vollig fremde Phinomen der Freiheit zum ersten Mal in einer
deutlich umrissenen Gestalt: Indem das Bewultsein in alternativer
Weise dariiber entscheidet, welches Ziel es setzen und wie es die dazu
erforderlichen Kausalreihen als Mittel der Verwirklichung in gesetzte
verwandeln will, entsteht ein dynamischer Wirklichkeitskomplex, zu
dem in der Natur keinerlei Analogie zu finden ist. Das Phinomen der
Freiheit kann also in seiner ontologischen Genesis nur hier aufgesucht
werden. In erster Anniherung gesagt, Freiheit ist jener BewuBtseinsakt,
als dessen Ergebnis ein neues, von ihm gesetztes Sein entsteht. Schon hier
weicht unsere ontologisch-genetische Auffassung von der idealistischen
ab. Denn erstens besteht die Grundlage der Freiheit, wenn wir von ihr
als Moment der Wirklichkeit sinnvoll sprechen wollen, in einer konkreten
Entscheidung zwischen verschiedenen konkreten Moglichkeiten; wird
die Wahlfrage hoher abstrahiert, wird sie vom Konkreten vollstindig
losgel6st, so verliert sie jeden Zusammenhang mit der Wirklichkeit, wird
zu einer leeren Spekulation. Zweitens ist Freiheit ein — letzthinniges
— Verindernwollen der Wirklichkeit (das freilich unter bestimmten
Umstidnden das Aufbewahren ihres gegebenen Bestandes in sich begreift),
wobei die Wirklichkeit als Ziel der Verdnderung auch in der weitgehendsten
Abstraktion autbewahrt bleiben muf3. Unsere bisherigen Be-
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tornada relativamente autonoma do ser social produz uma forma propria
de liberdade e, ainda simultaneamente com o desenvolvimento histérico-
social da esfera concernente, igualmente ¢ submetida a mudancas
significativas. Liberdade no sentido juridico significa algo essencialmente
diferente que no sentido da politica, da moral, da ética etc. Um tratamento
adequado da questao da liberdade, portanto, também apenas pode ocorrer
na ética. Uma tal diferenciacao ¢ ja aqui teoricamente altamente importante
porque a filosofia idealista procurou, a todo custo, um conceito sistematico-
unitario da liberdade e também sempre pensou té-lo encontrado. Também
aqui se mostram as desencaminhadoras consequéncias daquela tendéncia
amplamente difundida de tentar solucionar as questdes ontologicas com
métodos gnosiologico-légicos. Consequentemente emerge, por um lado,
uma falsa, frequentemente fetichizadora, homogeneizagao de complexos
de ser heterogéneos, por outro lado, sao aplicados, como ja vimos antes,
as formas mais complicadas como modelos exemplares das mais simples,
e com isto torna-se metodologicamente impossivel tanto a compreensao
genética das prlmelras quanto a correta analise valorativa das ultimas.

Quando, apos essas imperativas ressalvas, tentamos aclarar a genese
ontologica da liberdade no trabalho, temos de naturalmente partir do
carater de alternativa da posi¢ao de finalidade no trabalho. De fato, nessa
alternativa aparece o fenéomeno da liberdade, completamente estranho a
natureza, pela primeira vez em figura nitidamente delincada: na medida em
que a consciéncia decide de modo alternativo qual finalidade p6r e como
deseja transformar em postas as imprescindiveis séries causais como meio
de realizagao, emerge um complexo dinamico da realidade do qual nao
se encontra nenhuma analogia na natureza. O fenémeno da liberdade,
portanto, apenas pode ser aqui buscado em sua génese ontologica. Dito
em uma primeira aproximacao, a liberdade é aquele ato de consciéncia
de cujo resultado emerge um novo ser por ele posto. Ja aqui nossa visao
genético-ontolégica se separa das idealistas. Pois, primeiro, a base da
liberdade consiste, se queremos dela sensatamente falar como momento
da realidade, em uma decisao concreta entre diferentes possibilidades
concretas; fosse a questao da escolha mais elevadamente abstraida,
fosse ela completamente destacada do concreto, perderia toda conexao
com a realidade, tornando-se apenas uma especulacio vazia. Segundo,
a liberdade é — por dltimo — um querer transformar a realidade (o
que, admissivelmente, sob determinadas circunstancias, compreende a
preservagao da existéncia dada em si) no qual a realidade como finalidade
da transformacio deve permanecer preservada mesmo na abstracao mais
ampla. Nossas precedentes con-
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trachtungen haben freilich auch gezeigt, daf3 eine Entscheidungsintention,
die durch Vermittlungen auf Verinderung des Bewultseins eines
anderen Menschen oder seines eigenen gerichtet ist, ebenfalls eine
derartige Verinderung meint. Der so entstechende Umbkreis von realen
Zielsetzungen ist also grof3 und umreilit eine grole Vielfiltigkeit; er hat
aber doch in jedem Einzelfall genau bestimmbare Grenzen. Solange also
keine derartige Intention auf Verinderung der Wirklichkeit nachweisbar
ist, haben BewuBtseinszustinde wie Erwigungen, Planungen, Wiinsche
etc. nichts mit dem realen Problem der Freiheit direkt zu tun.

Komplizierter ist die Frage, wieweit die duflere oder innere
Determiniertheit der Entscheidung als Kriterium ihrer Freiheit aufgefal3t
werden kann. Wird der Gegensatz von Determiniertheit oder Freiheit
abstraktlogizistisch aufgefal3t, so kommt man dazu, da3 nur ein allméichtiger
und allwissender Gott innerlich wirklich frei sein konne, der wurde aber
wiederum seinem theologischen Wesen nach jenseits der Sphire der
Freiheit existieren. Als Bestimmung des in der Gesellschaft lebenden
und gesellschaftlich handelnden Menschen ist die Freiheit nie vollig ohne
Determination. Wir erinnern blof an unsere fritheren Ausfithrungen
dartiber, dal3 schon in der einfachsten Arbeit gewisse Knotenpunkte der
Entscheidungen aufgetreten und der Entschluf} hier, die eine Richtung
und nicht die andere einzuschlagen, eine »Periode der Konsequenzen«
herbeifithren kann, in welcher der Spielraum der Entscheidung sich
duBerst einschrinkt und unter Umstanden praktisch gleich Null werden
kann. Sogar bei Spielen, z. B. im Schachspiel, kann eine, teils durch eigene
Zige heraufbeschworene, Lage eintreten, in welcher nur ein zwangsmafig
gegebener Zug mdglich ist etc. Und fiir die innerlichst menschlichen
Beziehungen hat Hebbel dies in seiner Tragédie »Herodes und Mariamne«
sehr schon ausgedriickt:

»Fir jeden Menschen kommt der Augenblick,
In dem der Lenker seines Sterns ihm selbst
Die Zugel ibergibt. Nur das ist schlimm,
Daf} er den Augenblick nicht kennt, daf3 jeder
Es sein kann, der voriuiberrolltl

Abgesehen von diesem fiir die konkrete Konzeption der Freiheit so
wichtigen Moment der objektiven Existenz der Knotenpunkte innerhalb
der Kette der Entscheidungen zeigt die Analyse dieser Lage noch eine
bedeutsame Bestimmung in der Determiniertheit des Subjekts der
Alternative: die notwendige Unkenntnis ihrer Folgen oder zumindest
eines Teils ihrer Folgen. Diese Struktur wohnt bis zu
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sideracOes também mostraram, contudo, que uma intencao de decisio
que esta dirigida, através de mediacOes, a transformacao da consciéncia
de outro ser humano ou de sua propria, pensa igualmente em uma tal
transformacao. O circulo de posi¢des de finalidade reais que assim emerge
¢, portanto, grande e delineia uma grande variedade; tem, todavia, em cada
caso singular, um limite precisamente determinavel. Enquanto, portanto,
nao for demonstravel nenhuma intencao semelhante de transformacao da
realidade, os estados de consciéncia, como consideracoes, planificagdes,
desejos etc., nada tém a ver com o problema da liberdade.

Mais complicada é a questao de quando a determinabilidade interna
ouexternadadecisao pode ser compreendida como critério da sualiberdade.
Fosse a oposicao de determinabilidade ou liberdade compreendida
abstratamente, chega-se a que apenas um deus onipotente e onisciente
poderia ser interiormente realmente livre, mas, por outro lado, sendo sua
esséncia teoldgica, existiria para além da esfera da liberdade. Enquanto
determinagao do ser humano que vive e atua socialmente na sociedade,
a liberdade nao ¢ jamais completamente sem determina¢ao. Recordamos
apenas nossa exposicao de que no trabalho mais simples ja adentram
certos pontos nodais das decisoes, e aqui a resolucao que pode seguir uma
dire¢ao e nao outra pode causar um »periodo de consequéncias« em que
o espago de manobra da decisdo pode se tornar extremamente limitado
e, sob circunstancias, praticamente mesmo nulo. Mesmo nos jogos, p. ex.,
no xadrez, pode ocorrer uma situagao, em parte provocada pelos préprios
movimentos, em que apenas um dado movimento ¢é forgosamente possivel
etc. E para as relagoes humanas mais interiores, Hebbel o expressou muito
belamente em sua tragédia »Herodes e Mariane«:

»Para todo homem chega o momento

em que o condutor de sua estrela

passa as suas proprias maos as rédeas. Porém o mal ¢
que ele ndo conhece esse momento, que pode ser
qualquer um que passa diante dele.«

A parte esses momentos, tio importantes para a concreta Concepeao
da liberdade, da existéncia objetiva de pontos nodais no interior da cadeia
de decisdes, a analise dessa situagdo mostra ainda uma significativa
determina¢ao na determinabilidade do sujeito da alternativa: o necessario
desconhecimento de suas consequéncias ou, a0 menos, de uma parte de
suas consequencias. Esta estrutura é inerente, até um



100 DIE ARBEIT

einem gewissen Grad jeder Alternative inne; ihre quantitative Beschaffenheit
mul3 jedoch auf die Alternative selbst qualitative Riickwirkungen haben.
Es ist leicht einzusehen, daf3 vor allem das Alltagsleben ununterbrochen
Alternativen stellt, die unerwartet auftauchen und oft bei Strafe des
Untergangs sofort beantwortet werden mussen; bei diesen gehdrt zur
wesentlichen Bestimmung der Alternative selbst, daf3 ihre Entscheidung
in Unkenntnis der Mehrzahl der Komponenten, der Lage, der Folgen etc.
gefillt werden muf3. Aber auch hier bleibt ein Minimum an Freiheit in
der Entscheidung erhalten; auch hier handelt es sich — als Grenzfall —
doch um .eine Alternative und nicht um ein von rein spontaner Kausalitat
determiniertes Naturgeschehen.

In einem bestimmten, theoretisch bedeutsamen Sinn reprisentiert
selbst die primitivste Arbeit eine Art von Gegenpol zu den eben
geschilderten Tendenzen. Dal3 die »Periode der Konsequenzen« auch
im Arbeitsprozef3 auftauchen kann, dndert die Grundlage eines solchen
Gegensatzes nicht. Denn jede Arbeitssetzung hat ihr in Gedanken konkret
und bestimmt gefalites Ziel; ohne ein solches wire keine Arbeit méglich,
wihrend eine Alternative vom oben geschilderten Typus des Alltagslebens
oft dullerst verschwommene, unklare Zielsetzungen hat. Wir unterstellen
natiirlich wie immer auch hier die Arbeit als bloBe Hervorbringerin von
Gebrauchswerten. Das hat zur Folge, daf3 das die Alternativen als die eines
Stoffwechsels des Menschen mit der Natur setzende Subjekt blof3 durch
seine Bedurfnisse und durch seine Kenntnisse der Naturbestimmtheiten
seines Objekts determiniert wird; Kategorien wie Unfihigkeit zu
bestimmten Arbeitsweisen infolge der sozialen Struktur der Gesellschaft
(z. B. Sklavenarbeit), wie gegen die Durchfiihrung der Arbeit entstehende
Alternativen sozialen Charakters (z. B. Sabotage in hochentwickelten
gesellschaftlichen Produktionen) kommen auf dieser Stufe noch nicht vor.
So ist hier vor allem die addquate objektive Erkenntnis der Materie und der
Vorginge allein relevant fiir den erfolgreichen Prozel3 der Verwirklichung;
die sogenannten inneren Motive des Subjekts kommen dabei kaum in Frage.
Der Inhalt der Freiheit unterscheidet sich deshalb wesentlich von dem der
komplizierteren Formen. Man kénnte ihn am besten so umschreiben: Je
angemessener die im Subjekt erlangte Erkenntnis der jeweils in Betracht
kommenden Naturzusammenhinge ist, desto grofler wird seine freie
Bewegung im Stoff; anders ausgedriickt:Je groBer die adidquate Erkenntnis
der jeweils wirkenden Kausalketten, desto adiquater kénnen sie in gesetzte
verwandelt werden, desto sicherer wird die Herrschaft des Subjekts tber
sie, d. h. seine hier erlangbare Freiheit.

Esist aus alledem klar, daf3 jede Alternativentscheidung das Zentrum
cines gesellschaftlichen Komplexes bildet, unter dessen dynamischen
Komponenten
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certo grau, a toda alternativa; sua qualidade quantitativa tem de, contudo,
ter retroacOes qualitativas sobre a propria alternativa. E facil enxergar que
antes de tudo a vida cotidiana coloca ininterruptas alternativas que afloram
inesperadamente e com frequéncia devem ser imediatamente respondidas
sob pena de ruina; nelas, pertence a determinacdo essencial das proprias
alternativas que sua decisio deve ser tomada em desconhecimento da
maior parte dos componentes, da situagao das consequéncias etc. Mas
também aqui permanece um minimo de liberdade na decisio mantida;
também aqui se trata — como caso-limite — de uma alternativa e nao
de um evento natural determinado por uma pura causalidade espontanea.

Em um certo sentido, teoricamente significativo, mesmo o trabalho
mais primitivo representa um tipo de polo oposto das tendéncias recém-
descritas. Que o »perfodo de consequéncias« pode emergir também no
processo de trabalho, em nada altera a base de tal oposi¢ao. Pois toda posi¢ao
de trabalho tem sua finalidade formulada concreta e determinadamente
no pensamento; sem isso nenhum trabalho seria possivel enquanto
que, uma alternativa de um tipo acima descrito da vida cotidiana, com
frequéncia tem posi¢oes de finalidade extremamente nebulosas, nao
claras. Assumimos, naturalmente, como sempre, também aqui o trabalho
como mero produtor de valores de uso. Isto tem por consequéncia que
o sujeito que pde as alternativas de um metabolismo do ser humano com
a natureza ¢ meramente determinado pelas suas necessidades e pelas
determinabilidades naturais de seu objeto; categorias como incapacidade
de determinados modos de trabalho decorrente da estrutura social da
sociedade (p. ex. a escravidao) ou alternativas sociais que emergem contra a
imposicao do trabalho (p. ex. a sabotagem em produgdes sociais altamente
desenvolvidas) ainda niao aparecem neste estagio. Portanto, aqui, antes de
tudo o conhecimento objetivo adequado da matéria e dos procedimentos
¢, sozinho, relevante para o processo de realizagao bem-sucedido; os assim
denominados motivos interiores do sujeito dificilmente entram em questao.
E por isso que o conteido da liberdade se diferencia essencialmente do
daquelas formas mais complicadas. Na melhor das hipdteses poder-se-ia
circunscreve-lo assim: quanto mais adequado ¢ o conhecimento alcan¢ado
pelo sujeito das conexdes naturais que a cada vez entram em questao,
tanto maior € o seu livre movimento na matéria; expresso de outra forma:
quanto maior o conhecimento adequado das cadeias causais operantes em
cada caso, tanto mais adequadamente elas podem ser transformadas em
postas, tanto mais seguro ¢ o dominio do sujeito sobre elas, ze., a sua
liberdade aqui alcangavel.

A partir de tudo isso, é claro que toda decisao alternativa constitui o
centro de um complexo social; entre seus componentes dinamicos



101 DIE ARBEIT

Determiniertheit und Freiheit figurieren. Die Zielsetzung, mit welcher
das ontologisch Neue als gesellschaftliches Sein auftritt, ist ein Akt der
entstehenden Freiheit, indem Wege und Mittel der Bedurfnisbefriedigung
nicht mehr Auswirkungen spontan biologischer Kausalketten sind, sondern
Ergebnisse bewulit beschlossener und durchgefithrter Handlungen. Jedoch
gleichzeitig und in davon untrennbarer Weise ist dieser Akt der Freiheit
unmittelbar vom Bediirfnis selbst— vermittelt von jenen gesellschaftlichen
Beziehungen, die dessen Art, Qualitit etc. hervorbringen — determiniert.
Dieselbe Gedoppeltheit, das simultane Sein, die Wechselbeziechung von
Determiniertheit und Freiheit ist auch in der Verwirklichung des Zieles
feststellbar; alle ihre Mittel sind urspringlich naturhaft gegeben, und diese
ihre Gegenstindlichkeit determiniert simtliche Akte des Arbeitsprozesses,
der, wie wir gesechen haben, aus einer Kette von Alternativen besteht.
Endlich ist der Mensch, der den Arbeitsproze3 vollzieht, in seinem
Geradesosein als Produkt der bisherigen Entwicklung gegeben; mag die
Arbeit ihn noch so verindern, auch dieses Anderswerden entsteht auf
dem Boden von Fihigkeiten, die zu Beginn der Arbeit teils naturhaft,
teils gesellschaftlich ausgebildet bereits als mitbestimmende Momente, als
Moglichkeiten im Sinne der Aristotelischen Dynamis in der menschlichen
Arbeitsleistung vorhanden waren. Unsere frithere Behauptung, daf3 jede
Alternativeihrem ontologischen Wesen nach konkretist,daf3 eineallgemeine
Alternative, eine Alternative iberhaupt nur als Gedankenerzeugnis eines
logisch-erkenntnistheoretischen  Abstraktionsprozesses denkbar ist,
verdeutlicht sich nunmehr in der Richtung, dal3 die sich in der Alternative
duBlernde Freiheit ihrem ontologischen Wesen nach ebenfalls konkret
und nicht abstrakt-allgemein sein muf3: Sie stellt ein bestimmtes Kraftfeld
der Entscheidungen innerhalb eines konkreten gesellschaftlichen
Komplexes dar, in welchem sowohl naturhafte wie gesellschaftliche
Gegenstindlichkeiten und Krifte mit ihm simultan wirksam werden. Eine
ontologische Wahrheit kann also nur diese konkrete Totalitit besitzen. Dal3
in ihr im Laufe der Entwicklung die gesellschaftlichen Momente absolut
wie relativ stindig zunehmen, kann diese Grundgegebenheit nicht dndern,
um so weniger als bei der Arbeit, so wie sie hier unterstellt ist, das Moment
der Beherrschung der Natur das ausschlaggebende bleiben muf3, selbst
bei einem noch so weitgehenden Zurtickweichen der Naturschranke. Die
freie Bewegung im Stoff ist und bleibt das iibergreifende Moment fir die
Freiheit, soweit diese in Arbeitsalternativen zur Geltung gelangt.

Es darf aber nicht aufler Acht gelassen werden, dafl diese
Erscheinungsweise der Freiheit selbst dann, formell wie inhaltlich,
aufrechterhalten bleibt, wenn die Arbeit schon lingst ihren urspriinglichen,
hier als Basis unterstellten Zustand verlassen hat. Man denke vor allem an
die Entstehung von Wissenschaft (Mathe
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figuram determinabilidade e liberdade. A posicao de finalidade com a qual
surge o ontologicamente novo como ser social, ¢ um ato da liberdade
nascente, na medida em que vias e meio da satisfacao de necessidade nao
sao mais efeitos espontaneos de cadeias causais bioldgicas, mas resultados
de acdes decididas e levadas a cabo conscientemente. Contudo, a0 mesmo
tempo e de modo inseparavel disto, ¢ este ato de liberdade imediatamente
determinado — mediado por aquelas relagdes sociais que produzem a sua
espécie, qualidade etc. -— pela propria necessidade. A mesma duplicidade,
o ser simultaneo, a inter-relacio de determinabilidade e liberdade é
também constatavel na realizacio da finalidade; todos os seus meios sio
originariamente dados pela natureza, e esta sua objetividade determina o
conjunto dos atos do processo de trabalho, o qual, como vimos, ¢ feito de
uma cadeia de alternativas. Por fim, o ser humano, que executa o processo
de trabalho, em seu setr-precisamente-assim ¢ dado como um produto do
desenvolvimento até o momento; por mais que o trabalho possa muda-
lo, também esse devir-outro surge do terreno de capacidades que, em
parte constituidas naturalmente, em parte socialmente, que ja estavam
em existéncia no inicio do trabalho como momentos codeterminantes,
como possibilidades no sentido da dynamis aristotélica, no rendimento do
trabalho humano. Nossa afirmacao anterior de que toda alternativa é, por
sua esséncia ontoldgica, concreta, de que uma alternativa em geral, uma
alternativa sobretudo como produto do pensamento apenas é pensavel
como um processo de abstragao gnosiologico-légico, elucida-se agora
na direcao de que a liberdade que se expressa na alternativa tem de set,
por sua esséncia ontoldgica, concreta e nao geral-abstrata: ela representa
um determinado campo de forca das decisbes no interior de um
complexo social concreto no qual sdo operantes, simultaneamente, tanto
objetividades e forcas naturais quanto sociais. Uma verdade ontolégica
apenas pode possuit, portanto, esta totalidade concreta. Que nela, no curso
do desenvolvimento, os momentos sociais se intensifiquem tanto absoluta
quanto relativamente, em nada pode alterar esta dadidade fundamental,
tanto menos quanto no trabalho, tal como ¢ assumido aqui, tem de
decisivamente permanecer o momento do dominio da natureza, mesmo
que por um amplo afastamento da barreira natural. O livte movimento na
matéria ¢ e permanece o momento predominante para a liberdade, tanto
quanto esta alcanca validade para as alternativas de trabalho.

Nao pode ser descuidado que esse modo de manifestagao da
propria liberdade permanece mantendo-se formal e conteudisticamente
mesmo bem depois que o trabalho abandonou sua situacao originaria,
aqui assumida como base. Pense-se sobretudo no surgimento da ciéncia
(mate-
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matik, Geometrie etc.) aus immer stirker verallgemeinerten
Arbeitserfahrungen. Naturlich lockert sich dabei die unmittelbare
Verbindung mitder einmaligen konkreten Zielsetzung der einzelnen Arbeit.
Da aber eine letzthinnige, wenn auch eventuell weitvermittelte Anwendung
in der Arbeit als letzthinnige Verifikation in dieser bestehenbleibt, da,
wenn auch in stark verallgemeinerter Weise, die letzthinnige Intention,
reale Zusammenhinge in gesetzte und in teleologischen Setzungen
verwendbare zu verwandeln, keine umwilzende Anderung erfihrt, erleidet
auch die fur die Arbeit charakteristische Erscheinungsform der Freiheit,
die freie Bewegung im Stoff keine fundamentale Umwilzung, Selbst auf
dem Gebiet der kunstlerischen Produktion ist die Lage eine dhnliche,
obwohl hier die direkte Verkntpftheit mit der Arbeit selbst relativ seltener
offenkundig ist (Verwandlung von lebenswichtigen Verrichtungen, wie
Sden, Ernten, Jagd, Krieg etc., in Tdnzen; Architektur). Dabei entstehen
vielfache Komplikationen, auf die wir spiter noch zuriickkommen werden.
Ihr Grund besteht einerseits darin, daf3 die unmittelbare Verwirklichung in
der Arbeit selbst hier sehr vielen, mannigfaltigen, oft dulerst heterogenen
Vermittlungen unterworfen ist, andererseits, daf3 der Stoff, in welchem die
freie Bewegung im Stoff als Gestalt der Freiheit entsteht, nicht mehr blof3
die Natur ist, sondern vielfach schon der Stoffwechsel der Gesellschaft mit
der Natur oder sogar der Prozel3 des gesellschaftlichen Seins selbst. Eine
wirklich ausgebreitete umfassende Theorie muf3 diese Komplikationen
natirlich in Betracht ziehen, eingehend analysieren, was wieder nur in der
Ethik durchfihrbar wird; hier gentigt es, auf diese Mdéglichkeiten blof3
hinzuweisen, bei der Feststellung, dal3 die Grundform der Freiheit dabei
doch erhalten bleibt.

Da wir gesehen haben, daf} in diesem Komplex eine untrennbare
Wechselbeziechung zwischen Determiniertheit und Freiheit obwaltet,
tberrascht uns nicht, daf3 die philosophischen Behandlungen dieser Frage
von dem Gegensatz zwischen Notwendigkeit und Freiheit auszugehen
pflegen. Der so formulierte Gegensatz leidet erstens darunter, daf}
die bewulterweise zumeist logisch-erkenntnistheoretisch orientierte
Philosophie, vor allem die idealistische, die Determination einfach mit der
Notwendigkeit identifiziert, worin eine rationalistische Verallgemeinerung
und Uberspannung des Begriffs der Notwendigkeit enthalten ist, ein
Absehen von ihrem ontologischen echten »Wenn ... dann«-Charakter.
Zweitens herrscht im gréfiten Teil der vormarxschen Philosophie, vor
allem in der idealistischen, die uns bereits bekannte, ontologisch illegitime,
Ausweitung des Begriffs der Teleologie auf Natur und Geschichte,
wodurch es flir sie auBerordentlich erschwert ist, das Problem der Freiheit
in seiner eigentlichen, echt seienden Form zu erfassen. Denn dazu ist
notwendig, den qualitativen Sprung im
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matica, geometria etc.) a partir das experiéncias de trabalho cada vez mais
fortemente generalizadas. Naturalmente afrouxa-se, com isso, a ligacao
imediata com a posi¢ao de finalidade tnica concreta do trabalho singular.
Contudo, de que por ultimo, mesmo que eventualmente amplamente
mediada, uma aplicacdo do trabalho permanega existente, ao fim, como
verificagao, que, mesmo quando em modo fortemente generalizado,
a intencdo ultima de transformar reais conexdes em posi¢oes postas e
teleologicas aproveitaveis nao sofra qualquer alteragdo revoluteante,
também a forma de manifestacio da liberdade caracteristica para o
trabalho, o livrte movimento na matéria, nao sofre qualquer revolvimento
fundamental. A situagao ¢ similar mesmo na esfera da produgao artistica,
embora aqui, obviamente, a ligagao com o proprio trabalho ¢ relativamente
raramente evidente (transformacao da execucao de importantes atividades
da vida, como a semeadura, a colheita, a caga, a guerra etc.; em dangas;
arquitetura). Com isso emergem multiplas determinagdes as quais ainda
retornaremos mais tarde. Seu fundamento consiste, por um lado, em
que a realiza¢do imediata do préprio trabalho ¢ submetida a muitissimas,
multifacéticas mediag¢oes, com frequéncia extremamente heterogéneas;
port outro lado, que a matéria na qual o livte movimento na matéria como
figura da liberdade emerge nao é mais meramente a natureza, mas em
muitos casos ja o metabolismo da sociedade com a natureza ou mesmo
o processo do ser social enquanto tal. Uma teoria realmente ampla e
abrangente deve naturalmente levar em consideragao essas complicagdes,
as analisar em detalhe, 0 que, novamente, apenas ¢ realizavel na ética; aqui
¢ suficiente meramente apontar essa possibilidade pela constatagao de
que, com isso, a forma basica da liberdade permanece mantida.

Posto que vimos, que nesse complexo prevalece uma inter-relagao
indivisivel entre determinabilidade e liberdade, nao nos surpreende, que
o tratamento filos6fico dessa questao costume partir da oposicao entre
necessidade e liberdade. A oposi¢ao assim formulada ressente-se, primeiro,
de que, a filosofia, de modo consciente, na maior parte das vezes, orientada
l6gico-gnosiologicamente, sobretudo a idealista, identifica a determinagao
simplesmente com a necessidade, em que esta contida uma generalizacio
e hipostasia racionalistas do conceito de necessidade, um desprezo de seu
auténtico carater-«se... entao«. Segundo, na maior parte da filosofia pré-
marxista, sobretudo na idealista, a expansio ontologicamente ilegitima,
por nos ja conhecida, do conceito de teleologia impera sobre natureza
e historia, pelo qual ¢ extraordinariamente dificil para ela apreender o
problema da liberdade em sua forma auténtica, genuinamente existente.
Pois, para isso, é necessario compreender
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Menschwerden des Menschen richtig zu begreifen, das der gesamten
Natur, organischer und unorganischer, gegentiber etwas radikal Neues
ist. Auch die idealistische Philosophie will ja durch den Gegensatz von
Notwendigkeit und Freiheit dieses Neue hervorheben; sie schwicht
es aber nicht nur dadurch ab, daf3 sie in die Natur eine Teleologie, die
ontologische Voraussetzung der Freiheit hineinprojiziert, sondern auch
dadurch, daf3 sie aus dem ontologisch-struktiven Gegensatz eine Privation
der Natur und der Naturkategorien macht. Hegels berthmte und sehr
cinfluireich gewordene Bestimmung des Verhiltnisses von Freiheit
und Notwendigkeit lautet so: »Blind ist die Notwendigkeit nur, insofern
dieselbe nicht begriffen wird...«*

Ohne Frage erfal3t Hegel hier eine wesentliche Seite des Problems:
die Rolle der richtigen Widerspiegelung, des richtigen Erfassens der an
sich seienden spontanen Kausalitit. Aber schon der Ausdruck »blind«
weist auf jene Schietheit der idealistischen Konzeption, auf die wir
eben angespielt haben. Denn das Wort »blind« hat nur als Gegensatz
zum Sehen einen wirklichen Sinn; ein Gegenstand, ein Prozel3 etc.,
der seinem ontologischen Wesen nach nie bewul3t, nie sehend werden
kann, ist nicht blind (h6chstens im ungenauen, metaphorischen Sinn);
er steht vielmehr diesseits des Gegensatzes von Sehen und Blindheit.
Ontologisch bedeutet das Richtige an dem, was Hegel hier meinte, dal}
cin kausaler Prozef3, dessen Gesetzlichkeit (Notwendigkeit) wir richtig
erfa3t haben, fiir uns jene Unbeherrschbarkeit verlieren kann, die Hegel
mit dem Ausdruck Blindheit bezeichnen will. An sich hat sich jedoch am
naturkausalen Prozel3 selbst nichts gedndert, er kann nunmehr allerdings
in einen von uns gesetzten verwandelt werden, und in diesem — aber nur
in diesem — Sinn hort er auf, als »blinder« zu wirken. Dal3 es sich dabei
nicht bloB um einen bildlichen Ausdruck handelt — dann wire ja jede
polemische Bemerkung miilig —, zeigt die Tatsache, daf} selbst Engels
bei Behandlung dieser Frage von der Unfreiheit der Tiere spricht; wieder:
Unfrei kann nur ein Wesen sein, das seine Freiheit vetloren oder noch
nicht errungen hat. Die Tiere sind nicht unfrei, sondern stehen allenfalls
diesseits des Gegensatzes von frei und unfrei. Aber auch von einem
noch wesentlicheren Gesichtspunkt aus gesehen enthilt die Hegelsche
Bestimmung der Notwendigkeit etwas Schiefes und Irrefithrendes. Das
hingt mit seiner logisch-teleologischen Auffassung des ganzen Kosmos
zusammen. Die Analyse der Wechselwirkung fa3t er ndmlich so zusammen:
»Diese Wabrheit der Notwendijgkeit ist somit die Fresheit.<> Wir wissen aus der
kritischen Darstellung von Hegels System und Methode, daf3 durch

a {5} Enzyklopidie, § 147, Zusatz; HWA, 8, S. 290.
b {6} Ebd., §158; HWA 8, S. 303.
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corretamente o salto qualitativo no tornar-se-humano do ser humano,
que ¢ algo radicalmente novo ante a natureza como um todo, organica
e inorganica. Também a filosofia idealista deseja, através dessa oposicao
entre necessidade e liberdade, enfatizar este algo novo; apenas o embota,
todavia, no apenas ao projetar na natureza uma teleologia, o pressuposto
ontolégico da liberdade, mas também com isso fazer da oposicao
estrutural-ontolégica uma privacao da natureza e das categorias naturais.
A determinacao de Hegel, tornada famosa e muito influente, da relagao de
necessidade e liberdade é assim: »Cega a necessidade s6 o é na medida em
que nao ¢ conceituada (...)«*

Sem duvida, Hegel aqui apreende um lado essencial do problema: o
papel do reflexo correto, do apreender correto da espontanea causalidade
em si existente. Contudo, logo a expressao »cega« exibe aquela obliquidade
da concepeao idealista a qual ha pouco aludimos. Pois a palavra »cega« tem
um sentido real apenas em oposi¢ao ao ver; um objeto, um processo etc. que
de acordo com sua esséncia ontolégica jamais pode se tornar consciente,
ou jamais pode ver, ndo ¢ cego (no maximo, em sentido impreciso,
metaférico); antes, ele esta aquém da oposicio entre o ver e a cegueira.
Ontologicamente, o correto sobre o que Hegel pensou aqui significa
que um processo causal, cuja legalidade (necessidade) apreendéramos
corretamente, pode perder para nés aquela indominabilidade que Hegel
deseja descrever com a expressao cegueira. Em si, contudo, nada se alterou
no proprio processo causal natural; ele pode a partir de agora, contudo, ser
transformado em um posto, e neste sentido — mas apenas neste — cessa
de operar enquanto »cego«. Que nao se trata aqui simplesmente de uma
expressao figurada — com o que todo comentario polémico seria futil
—, mostra o fato de que o préprio Engels, no tratamento desta questao,
fala da iliberdade dos animais; novamente: nao-livre pode apenas ser um
ser que perdeu ou ainda nao alcangou sua liberdade. Os animais nao sao
nao-livres, ao contrario, estao em todos os casos aquém da contraposicao
entre livre e nao-livre. Mas, também visto de um ponto de vista mais
essencial, a determinacao hegeliana de necessidade contém algo distorcido
e desencaminhador. Isto se associa com sua visdo teleologico-logica do
cosmos como um todo. A analise da inter-relacdo ele, a saber, sumariza
assim: »Essa verdade da necessidade é, por conseguinte, a liberdade.«® Sabemos,
da exposic¢ao critica do sistema e do método de Hegel, que

a {5} Hegel: Enciclogédia das ciéncias filos6ficas em compéndio, Vol I, A ciéncia da légica, Ed.
Loyola, Sao Paulo, 1995, § 147, adendo,. 275.

b {6} Hegel: Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio, Vol I, A ciéncia da l6gica, Ed.
Loyola, Sao Paulo, 1995, § 158, p. 287..
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die Bezeichnung, eine Kategorie sei die Wahrheit der anderen, der logische
Aufbau der Aufeinanderfolge der Kategorien gemeint ist, d. h. ihre Stelle
im Verwandlungsproze3 der Substanz ins Subjekt, auf dem Weg zum
identischen Subjekt-Objekt.

Durch diese abstraktive Steigerung ins Metaphysische verlieren
Notwendigkeit und Freiheit, und erst recht ihr Verhiltnis zueinander,
jenen konkreten Sinn, den Hegel ihnen zu geben bestrebt war und den er
in der Analyse der Arbeit selbst, wie wir gesehen haben, vielfach getroffen
hat. In dieser Verallgemeinerung entsteht das Phantom einer Identitit,
wihrend eigentliche Notwendigkeit und Freiheit zu uneigentlichen
Reprisentationen ihrer Begriffe herabsinken. Hegel fithrt ihr Verhaltnis
zusammenfassend aus: »Freiheit... und Notwendigkeit, als einander
abstrakt gegeniiberstehend, gehéren nur der Endlichkeit an und gelten
nur auf ihrem Boden. Eine Freiheit, die keine Notwendigkeit in sich
hitte, und eine bloBe Notwendigkeit ohne Freiheit, dies sind abstrakte
und somit unwahre Bestimmungen. Die Freiheit ist wesentlich konkret,
auf ewige Weise fur sich bestimmt und somit zugleich notwendig, Wenn
von Notwendigkeit gesprochen wird, so pflegt man darunter zunichst
nur Determination von aullen zu verstehen, wie z. B. in der endlichen
Mechanik ein Korper sich nur bewegt, wenn er durch einen anderen
Korper gestoBen wird, und zwar in der Richtung, welche ihm durch diesen
Stof3 erteilt wird. Dies ist jedoch eine blof3 duerliche Notwendigkeit, nicht
die wahrhaft innere, denn diese ist die Freiheit.«® Man sieht erst jetzt, wie
irrefihrend die Bezeichnung »blind« fiir die Notwendigkeit gewesen ist.
Wo der Ausdruck einen wirklichen Sinn hitte, sicht Hegel »eine blof3
duBerliche Notwendigkeit«; diese wird jedoch durch ihr Erkanntwerden
nicht dem Wesen nach verwandelt, sie bleibt, wie wir gesehen haben, auch
wenn — im Arbeitsprozef — erkannt, weiter »blind«; nur indem sie fiir
die Verwirklichung einer konkreten teleologischen Setzung erkannt und
in eine gesetzte verwandelt wird, erfullt sie thre Funktion im gegebenen
teleologischen Zusammenhang, (Der Wind ist nicht weniger »blind«
als sonst, wenn er an einer Windmihle oder an einem Segelboot die
gesetzten Bewegungen zu vollbringen hilft.) Das, was Hegel als eigentliche
Notwendigkeit in ihrer Identitit mit der Freiheit bezeichnet, bleibt aber
ein kosmisches Mysterium.

Wenn nun Engels im »Anti-Dihring« auf die berihmte
Definition von Hegel zurtickgreift, so schiebt er natiirlich alle derartigen
Konstruktionen, ohne sie einer Widerlegung zu wiurdigen, mit Recht
einfach beiseite. Seine Auffassung ist streng und eindeutig auf die Arbeit
orientiert. Er kommentiert Hegels Ausspruch

a {7} Ebd,, S;5, Zusatz; HWA 8, S. 102 f.
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através da designacao de uma categoria como a verdade de outras, esta
referida a estrutura légica da sucessao das categorias, ze., seu lugar no
processo de transformacdo da substancia em sujeito, no caminho ao
sujeito-objeto idéntico.

Através desta exacerbacdo abstrativa ao metafisico, necessidade
e liberdade e, ainda, mais, sua relagao reciproca, perdem aquele sentido
concreto que Hegel se esforcava por dar-lhes e que na andlise do préprio
trabalho, como vimos, alcangou repetidamente. Nessa generalizacao
emerge o fantasma de uma identidade, enquanto as auténticas necessidade
e liberdade naufragam em representacOes inauténticas de seus conceitos.
Hegel explica o sumario de sua relagao: »liberdade (...)e necessidade,
enquanto se contrapéem abstratamente uma a outra, pertencem somente
a finitude e s6 valem no terreno desta. Uma liberdade que nao tenha
em si necessidade alguma e uma simples necessidade sem liberdade
sao determinacOes abstratas e, por isso, nao verdadeiras. A liberdade é
essencialmente concreta, determinada em si de maneira eterna e, portanto,
a0 mesmo tempo necessaria. Quando se fala de necessidade, costuma-se
entender sob esse termo, antes de tudo, s6 determinacio vindade fora; como,
por exemplo, na mecanica finita, um corpo s6 se move quando ¢ impelido
pot outro corpo e certamente na dire¢ao que lhe foi transmitida por esse
choque. No entanto, isso ¢ uma necessidade simplesmente exterior; nao
a necessidade verdadeiramente interior, pois essa ¢ a liberdade.«® Apenas
agora se vé quao desencaminhadora tem sido a denominacao »cega« para
a necessidade. Onde a expressao tinha um sentido real, Hegel vé »uma
necessidade meramente externag; esta, todavia, nao é transformada através
de sua esséncia pelo seu tornar-se conhecida; permanece, como vimos,
mesmo quando reconhecida — no processo de trabalho —, amplamente
»cega; apenas na medida em que ¢ reconhecia para a realizacio de uma
posicao teleoldgica concreta e ¢ transformada em posta, cumpre ela a sua
func¢io na conexio teleoldgica dada. (O vento nao ¢ menos »cego« do que
usualmente ao ajudar a realizar os movimentos postos de um moinho de
vento ou de um barco a vela.) Isto que Hegel descreve como necessidade
auténtica em sua identidade com a liberdade, permanece, contudo, um
mistério cdsmico.

Quando, pois, Engels, no »Anti-Duhring«, volta-se a renomada
definicao de Hegel, com razio, naturalmente, deixa simplesmente de lado
todas as construcdes deste tipo, sem dignar-lhe uma refutaciao. Sua visao
esta rigorosa e nitidamente orientada ao trabalho. Comenta a observagao
de Hegel

a {7} Hegel: Enciclopédia das ciéncias filos6ficas em compéndio, Vol I, A ciéncia da légica, Ed.
Loyola, Sao Paulo, 1995, § 35, adendo, p. 98.
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folgendermallen: »Nicht in der getriumten Unabhingigkeit von den
Naturgesetzen liegt die Freiheit, sondern in der Erkenntnis dieser Gesetze,
und in der damit gegebenen Moéglichkeit, sie planmif3ig zu bestimmten
Zwecken wirken zu lassen. Es gilt dies mit Bezichung sowohl auf die
Gesetze der dullern Natur, wie auf diejenigen, welche das korperliche
und geistige Dasein des Menschen selbst regeln ... Freiheit des Willens
heil3t daher nichts andres als die Fahigkeit, mit Sachkenntnis entscheiden
zu konnen.«® Damit ist die Hegelsche Darstellung tatsichlich »auf die
FilBe gestellt; es fragt sich nur, ob dadurch, dal3 Engels hier doch den
Formulierungen Hegels folgt und den allgemeinen, in dieser Allgemeinheit
freilich etwas verschwommenen Begriff der Determination durch den
priziser scheinenden, philosophiegeschichtlich traditionell gegebenen
der Notwendigkeit ersetzt, die ontologische Sachlage wirklich geklirt hat.
Wir glauben, daf3 die traditionelle Gegentiberstellung von Freiheit und
Notwendigkeit das hier vorliegende Problem nicht in seiner ganzen Weite
umfassen kann. Wenn wir nimlich von dem logizistischen Aufbauschen
des Notwendigkeitsbegriffs absehen, der freilich sowohl im Idealismus
und in der Theologie wie in der alten materialistischen Opposition gegen
beide eine groB3e Rolle gespielt hat, ist kein Grund vorhanden, von den
anderen modalen Kategorien ontologisch vollstindig abzusehen. Die
Arbeit, der sie konstituierende teleologisch gesetzte Prozel3, ist auf die
Wirklichkeit gerichtet; Verwirklichung ist nicht nur das reale Ergebnis, das
der wirkliche Mensch im Kampf mit der Wirklichkeit selbst in der Arbeit
durchsetzt, sondern auch das ontologisch Neue am gesellschaftlichen
Sein im Gegensatz zum bloBen Anderswerden der Gegenstinde in
den Naturprozessen. Der wirkliche Mensch in der Arbeit steht der fur
diese in Betracht kommenden ganzen Wirklichkeit gegentiiber, wobei
daran erinnert werden muf3, daB3 wir die Wirklichkeit nie als blo3 eine
der modalen Kategorien auffassen, sondern als ontologischen Inbegriff
ihrer realen Totalitit. In diesem Falle ist Notwendigkeit (als »Wenn

dann«-Zusammenhang gefalit, als jeweils konkrete Gesetzlichkeit)
nur eine, freilich hochst wichtige, Komponente des gerade in Betracht
kommenden Wirklichkeitskomplexes. Die Wirklichkeit jedoch — hier als
Wirklichkeit jener Materien, Prozesse, Umstinde etc. aufgefalit, die die
Arbeit im gegebenen Fall fir ihre Zielsetzung benutzen will — ist durch
die Notwendigkeit bestimmter Zusammenhinge etc. noch lange nicht
vollstindig erschopft.

Man denke dabei blof3 an die Méglichkeit. Arbeit setzt voraus, daf3 der
Mensch die Geeignetheit bestimmter Eigenschaften eines Gegenstandes
fir seine Zielsetzung erkennt. Diese Eigenschaften miissen zwar objektiv
vorhanden sein, sie geh6ren

a {8} Herrn Eugen Dithrings Umwilzung der Wissenschaft, S. 118; MEW 20, S. 106.
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como se segue: »A liberdade nio reside na tao sonhada independéncia
em relacdo as leis da natureza, mas no conhecimento dessas leis e na
possibilidade proporcionada por ele de fazer com que elas atuem,
conforme um plano, em funcao de determinados fins. Isso vale tanto
com referéncia as leis da natureza externa quanto aquelas que regulam
a existéncia corporal e espiritual do proprlo ser humano (..). Em
consequencia, liberdade da vontade nada mais ¢ que a capacidade de decidir
com conhecimento de causa.«* Com isto a exposi¢ao hegeliana de fato é
»posta sobre os pés«; pergunta-se, apenas, se, dado que Engels segue aqui
as formulagoes de Hegel e no geral, nessa generalidade admissivelmente
algo vaga, substitui o conceito de determinacio pelo aparentemente mais
preciso, tradicionalmente dado histérico-filosoficamente, de necessidade,
-— se o estado de coisa ontoldgico esta de fato esclarecido. Cremos que
a tradicional contraposicao de liberdade e necessidade nao pode abarcar
o problema aqui existente em toda sua amplitude. Quando abandonamos
o exagero logicista do conceito de necessidade, que, certamente,
desempenhou um grande papel tanto no idealismo e na teologia quanto
na antiga oposi¢ao materialista contra ambos, nao existe ontologicamente
nenhum fundamento para abandonarmos as outras categorias modais. O
trabalho, o processo teleologicamente posto que o constitui, ¢ dirigido a
realidade; a realiza¢ao nao ¢é apenas o resultado real que o ser humano real
alcanca em luta com a prépria realidade, mas também o ontologicamente
novo no ser social em oposicdo ao mero devir-outro dos objetos nos
processos naturais. O ser humano real, no trabalho, contrapde-se com
o todo da realidade que entra em consideracio, com o que deve ser
recordado que compreendemos a realidade nunca como simplesmente
uma das categorias modais, mas como a encarnagao ontologica de sua
real totalidade. Neste caso, a necessidade (apreendida como conexio-
»se-entao«, como legalidade sempre concreta), ¢ apenas um componente,
certamente muit{ssimo importante, dos complexos da realidade que
justamente entram em consideragao. A realidade, portanto — aqui como
realidade daqueles materiais, processos, circunstancias etc. compreensiveis,
os quais o trabalho deseja empregar no caso dado para sua posicao de
finalidade —, esta longe de ser exaurida pela necessidade de determinadas
conexoes etc.

Pense-se, comisso, apenas na possibilidade. O trabalho pressupde que
o ser humano reconheca a adequabﬂidade de determinadas propriedades
de um objeto para sua posicao de finalidade. Estas propriedades t¢m de
ser, de fato, objetivamente existentes, pertencer

a {8} Engels: anti-Duhring, Boitempo, Sio Paulo, 2015, pp. 145-6.
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zum Sein des betreffenden Gegenstandes, sie sind jedoch zumeist in
dessen Natursein latent geblieben, bloBe Mdglichkeiten. (Wir erinnern
daran, dal3 wir schon frither auf die ontologische Zusammengehérigkeit
von Eigenschaft und Méglichkeit hingewiesen haben.) Es ist die objektiv
seiende Eigenschaft bestimmter Steine, dal} sie, in bestimmter Weise
geschliffen, als Messer, als Axt etc. benutzt werden kénnen. Ohne diese
seiende Méglichkeit des Naturhaften in Wirklichkeit zu verwandeln, wire
jede Arbeit zur Unfruchtbarkeit verurteilt, unméglich. Es wird aber hier
keine Art von Notwendigkeit erkannt, sondern eine latente Moglichkeit.
Keine blinde Notwendigkeit wird hier zur bewuf3ten, sondern eine latente
und ohne Arbeitsprozef3 ewig latent bleibende Méglichkeit wird durch
die Arbeit bewuf3t in die Sphire der Wirklichkeit erhoben. Das ist aber
nur eine Seite der Mdglichkeit im Arbeitsproze3. Das von jedem, der
die Arbeit wirklich versteht, hervorgehobene Moment der Umwandlung
des arbeitenden Subjekts ist, ontologisch betrachtet, im wesentlichen ein
systematisches Erwecken von Moglichkeiten, die im Menschen bis dahin
nur als Méglichkeiten schlummerten. Es gibt wahrscheinlich wenige bei
der Arbeit angewandte Bewegungen, Handgriffe etc., die der Mensch vor
dem Arbeitsprozel3 gekannt oder gar ausgetibt hitte. Sie werden erst durch
die Arbeit aus blofen Méglichkeiten zu Fertigkeiten, die in einer stindigen
Entwicklung immer neue Méglichkeiten im Menschen zu Wirklichkeiten
heranreifen lassen.

Endlich darf auch die Rolle des Zufalls, sowohl im positiven wie
im negativen Sinn, nicht vernachlissigt werden. Die ontologisch bedingte
Heterogenitit des Naturseins bringt es mit sich, dal jede Aktivitat
ununterbrochen von Zufillen gekreuzt wird. Soll die teleologische
Setzung erfolgreich zur Verwirklichung werden, so mul3 der Arbeitende
auch diese ununterbrochen in Betracht ziehen. Das kann im negativen
Sinne geschehen, indem er seine Aufmerksamkeit darauf richtet, die
eventuellen Folgen ungilinstiger Zufille auszuschalten, auszugleichen,
unschadlich zu machen. Es kann aber auch im positiven Sinne geschehen,
wenn zufillige Konstellationen imstande sind, die Ergiebigkeit der Arbeit
zu steigern. Selbst auf der weitaus hoheren Stufe der wissenschaftlichen
Bewiltigung der Wirklichkeit sind Fille bekannt, in denen Zufille zu
wichtigen Entdeckungen gefithrt haben. Sogar - zufillig — ungtnstige
Lagen konnen den Ausgangspunkt hervorragender Leistungen ergeben.
Man erlaube hier, dies an einem -— scheinbar-— sehr entlegenen Beispiel
zu illustrieren: Die Winde, auf die die Stanzen genannten Fresken von
Raffael gemalt wurden, haben immer wieder Fenster, deren Flichenform,
Format etc. fir die malerische Komposition héchst ungtinstig sind; der
Grund ist zufillig, da diese Sile ja frither da waren als das Projekt der
Fresken. Raffael hat nun im »Parnal3«, in der »Befreiung Petri« gerade diese
zufallige
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ao ser do objeto considerado, contudo elas permanecem na maior parte
das vezes latentes no ser natural, meras possibilidades. (Relembramos
aqui o que antes ja indicamos, a conexidade ontolégica de propriedade e
possibilidade.) E a propriedade objetivamente existente de determinadas
pedras que, polidas de determinado modo, podem ser usadas como faca,
machado etc. Sem transformar em realidade esta possibilidade existente
no natural, todo esse trabalho estaria condenado a infrutuosidade,
seria impossivel. Contudo, aqui nao é reconhecida qualquer espécie de
necessidade, mas uma possibilidade latente. Nenhuma necessidade
cega torna-se aqui consciente, mas uma possibilidade latente que, sem
o processo de trabalho permanece eternamente latente, eleva-se pelo
trabalho conscientemente a esfera da realidade. Este ¢, contudo, apenas
um lado da possibilidade no processo de trabalho. O momento, realgado
por todos que realmente compreenderam o trabalho, da transformacao
do sujeito que trabalha ¢, ontologicamente considerado, em esséncia um
despertar sistematico de possibilidades que dormitam nos seres humanos
até entdo como possibilidades. Ha provavelmente poucos movimentos,
manipulagoes etc. no trabalho que o ser humano tenha conhecido e, menos,
praticado, antes do processo de trabalho. Apenas através do trabalho eles se
tornam, de meras possibilidades, habilidades, no qual um desenvolvimento
constante permite amadurecer sempre novas possibilidade no ser humano
em realidades.

Finalmente, ndo deve ser negligenciado o papel do acaso,
tanto em sentido positivo quanto negativo. A heterogeneidade
ontologicamente determinada do ser natural traz consigo que toda
atividade ininterruptamente se cruza com acasos. Se a posicao teleoldgica
deve ser realizada com sucesso, entdo também aquele que trabalha
tem de leva-los ininterruptamente em consideragdo. Isto pode ocorrer
em sentido negativo, na medida em que sua atengao dirige-se a evitar,
compensar, neutralizar as eventuais consequéncias do acaso desfavoravel.
Também pode ocorrer em sentido positivo, quando a constelagao casual
¢ capaz de intensificar a produtividade do trabalho. Mesmo em patamar
amplamente elevado do dominio cientifico da realidade, sio conhecidos
acasos que conduziram a descobertas importantes. Até mesmo — por
acaso — situagoes desfavoraveis podem resultar em ponto de partida para
realizagoes excepcionais. Permita-me ilustrar isto com um exemplo —
aparentemente — muito distante: as paredes em que foram pintados os
afrescos de Rafael denominados Estancia tém seguidas janelas cuja forma
das superficies, formato etc. sao altamente desfavoraveis a composicao
pictorica; o fundamento ¢ casual, pois as salas ja 14 estavam antes do projeto
dos afrescos. Rafael, contudo, foi capaz de empregar precisamente o
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Ungunst der Umstinde zu héchst originellen und tief Gberzeugenden,
einzigartigen Raumgestaltungen auszuniitzen vermocht. Es scheint uns
selbstverstindlich, dal3 dhnliche Probleme auch bei der einfachen Atbeit,
besonders wenn sie sich, wie z. B. die Jagd, das Segeln etc., unter sehr
heterogen bestimmten Umstinden durchsetzen muf}, immer wieder
auftaucht. Wir glauben daher, dal3 die traditionelle Bestimmung von
Freiheit als erkannter Notwendigkeit so erfalit werden sollte: Die freie
Bewegung im Stoff -— wir sprechen vorldufig nur von der Arbeit — ist
nur moglich, wenn die jeweils in Betracht kommende Wirklichkeit in allen
thren modalen Kategorienformen richtig erkannt und richtig in Praxis
umgesetzt wird.

Diese Ausdehnung der Engelsschen Bestimmung ist nicht nur im
gegebenen Fall unvermeidlich, wenn wir das Phinomen der Arbeit und
ihre Beziechungen zu der in ihr sich offenbarenden Freiheit ontologisch
angemessen gedanklich erfassen wollen, sie weist zugleich in einem
wichtigen Fall auf die Methodologie der vollstindigen Uberwindung
des Hegelschen Idealismus hin. Engels hat die unmittelbar sichtbaren
idealistischen Elemente von Hegels Bestimmung kritisch klar erkannt
und hat damit diese tatsichlich materialistisch »auf die Fille gestellt«.
Die kritische Umkehrung geschah jedoch nur unmittelbar. Dal3 Hegel
infolge seines Systems der Notwendigkeitskategorie eine logizistisch
Ubertriebene Bedeutung zuschrieb, dal3 er deshalb die besondere, auch
kategoriell bevorzugte Eigenart der Wirklichkeit selbst nicht wahrnahm
und infolgedessen eine Untersuchung des Verhiltnisses der Freiheit zur
totalen Modalitit der Wirklichkeit zu untersuchen versaumte, ist Engels
entgangen. Da aber der einzig sichere Weg von der Dialektik Hegels
zur materialistischen darin besteht -— was die philosophische Praxis
von Marx und auch die von Engels in der Mehrheit der Fille war -— :
jede dialektische Verflechtung auf die ihr zugrunde liegenden seienden
Titbestinde hin mit unbefangener ontologischer Kritik zu untersuchen,
mulite bei einer so wichtigen, so populdren und einflufireich gewordenen
Stelle die Unzuldnglichkeit der bloBen »materialistischen Umstiilpung-«
der Hegelschen Philosophie und des Idealismus tberhaupt nachdricklich
aufgezeigt werden.

Von diesem methodologischen Mangel abgesehen hat Engels hier
die in der Arbeit als solcher entstehende Art der Freiheit, das, was wir
»freie Bewegung im Stoffe« nannten, klar und prizis erkannt. Er sagt
dartiber:- »Freiheit des Willens hei3t daher nichts andres als die Fahigkeit,
mit Sachkenntnis entscheiden zu konnen.« Diese Bestimmung schien
zur Zeit, als Engels sie niederschrieb, fiir diese Stufe der Freiheit vollig
zureichend zu sein. Die Zeitumstinde ihrer Entstehung erkliren auch,
warum die hier vorhandene Problematik, die Divergenz in der mdglichen
Hoherentwicklung der durch die Arbeit erlangten Einsicht in echte,
weltumfas-
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desfavoravel das circunstancias em arranjos espaciais unicos, altamente
originais e profundamente convincentes, no Parnaso em Libertacao
de Sao Pedro. Parece-nos evidente que problemas similares emergem
seguidamente mesmo no trabalho simples, em especial quando, p. ex., na
caga, na navega¢ao a vela etc., tem de ser executado sob circunstancias
muito heterogéneas. Cremos, por isso, que a determinagao tradicional da
liberdade como necessidade reconhecida deveu ser assim compreendida:
o livre movimento na matéria — falamos aqui, provisoriamente, apenas
do trabalho — ¢ apenas possivel quando a realidade no momento tomada
em consideracio é corretamente reconhecida em todas as suas formas
categoriais modais e corretamente convertida na praxis.

Essa extensao da determinacdo engelsiana nao ¢ inevitavel apenas
no caso dado, se desejamos apreender ontologicamente no pensamento,
adequadamente, o fenomeno do trabalho e sua relagdo com a liberdade
que nele se revela; ela aponta a0 mesmo tempo, em um caso importante, a
metodologia para a completa ultrapassagem do idealismo hegeliano. Engels
reconheceu critica e claramente os elementos idealistas imediatamente
visiveis na determinacdo por Hegel e, com isto, de fato, materialisticamente
a »colocou de pé«. A reversio critica ocorre, contudo, apenas
imediatamente. Que Hegel, como consequéncia de seus sistema, imputa
a categoria da necessidade um significado logicisticamente exagerado, que
Hegel por isso nao discerne a peculiaridade categorialmente privilegiada
da propria realidade e, consequentemente, negligencia investigar a relagao
da liberdade para com a modalidade total da realidade, isso escapou a
Engels. Ja que, contudo, o unico caminho seguro da dialética de Hegel
a0 materialismo consiste em — como, na maior parte dos casos, foi
a praxis filoséfica de Marx e mesmo a de Engels -— : investigar todo
entrelagamento dialético a partir do estado de fato existente que se situa
em seu fundamento ao longo de uma critica ontolégica imparcial, deve-se,
em uma passagem tao importante, que se tornou tao popular e influente,
demonstrar enfaticamente a insuficiéncia da mera »inversio materialista«
da filosofia hegeliana e do idealismo em geral.

Ao deixardelado esta caréncia metodoldgica, Engels aqui reconheceu
clara e precisamente a espécie de liberdade surgida do trabalho enquanto
tal, aquele que denominamos »livte movimento na matéria«. Diz, sobre
isso: »Liberdade da vontade denomina aqui, nada mais além da capacidade
de poder decidir com conhecimento de causa«. Esta determinagao
parecia, na época em que Engels a redigia, plenamente suficiente para
este patamar de liberdade. As circunstancias da época de seu surgimento
também esclarecem por que lhe escapou a problematica aqui existente, a
divergéncia entre o possivel desenvolvimento ascendente da visao, obtida
através do trabalho, em uma ciéncia auténtica que apreende o
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sende Wissenschaftoder bloB3e technologische Manipulationihm entgangen
ist. Diese Scheidung der Wege ist, wie wir bereits gezeigt haben, in der durch
die Arbeiterzielten Erkenntnis der Natur von Anfangan enthalten; es schien
jedoch, als ob sie in der Zeit zwischen Renaissance und Aufschwung des
wissenschaftlichen Denkens im 19. Jahrhundert ihre Aktualitit verloren
hitte. Die Doppeltendenz war natiirlich an sich immer vorhanden. Bei den
geringen allgemeinen Kenntnissen der anfinglichen Menschen tber die
GesetzmaBigkeit der Vorginge in der Natur war es nur allzu verstindlich,
daB3 die Intentionen der Naturerkenntnis sich auf die kleine Insel des
unmittelbar Erkennbaren konzentriert und beschrinkt haben. Auch als
die Entwicklung der Arbeit zu den Anfingen der Wissenschaften gefithrt
hat, mufiten die weiter ausgreifenden Verallgemeinerungen den damals
moglichen — magischen, spater religiosen — ontologischen Vorstellungen
angepallt werden. Daraus entstand eine unaufthebbar scheinende Dualitat
zwischen beschriankter, wenn auch zuweilen konkret hochentwickelter
Rationalitit in der Arbeit selbst und zwischen Ausbau und Anwendung
der Erkenntnisse zu einer Welterkenntnis und Orientierung auf die in
der Wirklichkeit selbst auffindbaren Verallgemeinerungen. Es gentigt,
wenn wir daran denken, wie relativ hochentwickelte mathematische
Operationen, relativ genaue astronomische Beobachtungen in den Dienst
der Astrologie gestellt wurden. Diese Dualitit erlebt ihre entscheidende
Krise in der Periode von Kopernikus, Kepler und Galilei. Wir haben bereits
erwahnt, dal3 in dieser Zeit die Theorie der bewul3ten »wissenschaftlichen«
Manipulation der Wissenschaft ihre prinzipielle Beschrinkung auf ein
praktizistisches Manipulieren der erkannten Tatsachen, Gesetze etc. beim
Kardinal Bellarmin auftaucht. Es schien lange—auch noch in der Zeit, als
Engels schrieb —, als ob dieser Versuch endgiltig zum Scheitern verurteilt
worden wire; das Vordringen der modernen Naturwissenschaft, ihre
Verallgemeinerung zu einer wissenschaftlichen Weltanschauung schienen
unwiderstehlich zu sein.

Erst am Anfang des 20. Jahrhunderts gewinnt die Gegenbewegung
wieder an Einflu3. Es ist sicher kein Zufall, wie wir bereits gezeigt haben,
daB3 der bekannte Positivist Duhem bewuf3t an die Auffassung Bellarmins
angekntpft und sie als dem wissenschaftlichen Geist entsprechende
Einstellung Galilei gegentuber preist. Die volle Entfaltung dieser
Tendenzen im Neopositivismus haben wir im ersten Kapitel ausfiihrlich
geschildert, so daf3 wir hier auf Einzelfragen nicht zuriickkommen miussen.
Vom Standpunkt unseres gegenwirtigen Problems ergibt sich daraus die
paradoxe Lage, dal3, wihrend auf primitiver Stufe die Unentwickeltheit der
Arbeit und des Wissens Hindernis fiir die echte ontologische Erforschung
des Seins war, heute gerade das sich grenzenlos ausbreitende Beherrschen
der Natur
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mundo ou mera manipulagao tecnologica. A separagao dos caminhos, como
ja mostramos, desde o inicio esta contida no conhecimento da natureza
alcancado através do trabalho; parecia, todavia, como se no periodo entre
o Renascimento e o impulso do pensamento cientifico no século 19,
tivesse perdido sua atualidade. Essa dupla tendéncia, em si, naturalmente
sempre existiu. Pelo pequeno conhecimento geral do ser humano inicial
acerca da legalidade dos eventos na natureza, ¢ muitissimo compreensivel
que as inten¢des do conhecimento da natureza se concentrassem € se
limitassem a pequena ilha do imediatamente conhecivel. Também quando
o desenvolvimento do trabalho conduziu ao inicio das ciéncias, as mais
amplas generahzagoes tiveram de se adaptar as representagdes (Vam‘e//ﬂﬂgeﬂ)
ontologlcas — midgicas, mais tarde religiosas -—— entdo possiveis. Disso
emergiu uma dualidade aparentemente inexoravel entre a limitada, mesmo
que por vezes concretamente muitissimo desenvolvida, racionalidade no
proprio trabalho e entre a expansio e a aplicacao do conhecimento a um
conhecimento do mundo ¢ 2 uma orientagdo a generalizacoes encontraveis
na proprla realidade. E suficiente, quando pensamos nisso, como operagoes
matematicas relativamente muito desenvolvidas, observagoes astronomicas
relativamente precisas foram postas a servigo da astrologia. Essa dualidade
alcanca sua crise decisiva no periodo de Copérnico, Kepler e Galileu. Ja
mencionamos que, nesta época, com o cardeal Belarmino, surge a teoria da
manipulagao »cientifica« consciente da ciéncia, sua limitagao por principio
a uma manipulagao pratica dos fatos, leis etc. conhecidos. Pareceu por
longo tempo — também ainda na época que Engels escreveu — como se
esta tentativa tivesse sido definitivamente destinada ao fracasso; o avanco
das modernas ciéncias da natureza, sua generalizagdo em uma concepgao
de mundo cientifica pareciam ser irresistiveis.

Apenas no inicio do século 20 o movimento oposto ganha uma
ampla influéncia. Seguramente nio é nenhum acaso, como ja vimos,
que o conhecido positivista Duhem reporte-se conscientemente a
visao de Belarmino e a exalte, contra Galileu, como correspondente ao
espirito cientifico. O completo desdobramento dessas tendéncias no
neopositivismo descrevemos detalhadamente no primeiro capitulo, por
isso aqui nao temos de retornar as questoes de detalhe. Do ponto de vista
do nosso presente problema, disto eleva-se a situagiao paradoxal de que,
enquanto no patamar primitivo o nao desenvolvimento do trabalho e do
saber era obstaculo para a auténtica investigacao ontoldgica do ser, hoje
precisamente o dominio amplamente sem limites da natureza
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selbsterbaute Schranken vor eine seinsgemifle Verallgemeinerung des
Wissens errichtet, dal3 dieses nicht gegen Phantasmagorien, sondern
gegen seine eigene Verengung auf Grundlage der eigenen praktischen
Universalitat sich wenden muf3. Die entscheidenden Motive der hierin neuer
Form auftretenden Gegensatzlichkeit zwischen Erkenntnis des Seins und
seiner bloflen Manipulation kdnnen wir erst spiter eingehend behandeln.
Hier mussen wir uns mit der Feststellung der Tatsache begniigen, dal3 die
Manipulation materiell in der Entwicklung der Produktivkrifte, ideell in
den neuen Formen des religiosen Bediirfnisses ihre Wurzeln hat, daf3 sie
sich nicht mehr blof3 auf das Ablehnen einer realen Ontologie beschrinkt,
sondern auch praktisch der rein wissenschaftlichen Entwicklung
entgegenwirkt. Der amerikanische Soziologe W. H. Whyte zeigt in seinem
Buch »The Organization Mang, dal3 die neuen Formen der Organisation
der wissenschaftlichen Forschung, Planung, die team work etc. ihrem
Wesen nach auf Technologie angelegt sind und schon durch diese Formen
der selbstindigen, wissenschaftlich produktiven Forschung hindernd im
Wege stehen.* Nur nebenbei erwihnen wir, dal3 schon in den zwanziger
Jahren Sinclair Lewis in seinem Roman »Martin Arrowsmith« diese Gefahr
klarsichtig signalisierte. Auf sie mufte hier schon darum hingewiesen
werden, weil ihre Aktualitit die Engelssche Bestimmung der Freiheit auf
dieser Stufe als »die Fihigkeit, mit Sachkenntnis entscheiden zu kénnen«
duferst problematisch macht. Denn der Manipulation in der Erkenntnis
— im Gegensatz zu den Magiern etc. — kann Sachkenntnis keineswegs
abgesprochen werden. Das Problem konkretisiert sich nunmehr dahin,
worauf die Sachkenntnis orientiert ist; dieses Ziel der Intention und nicht
die Sachkenntnis allein ist imstande, hier ein reales Kriterium abzugeben,
so daf} auch hier das Kriterium im Verhiltnis zur Wirklichkeit selbst zu
suchen ist. Die Orientierung auf eine logizistisch noch so solid begriindete
unmittelbare Praktizitit fithrt ontologisch in eine Sackgasse.

Wir haben frither bereits darauf hingewiesen, daf3 die urspriingliche
Struktur der Arbeit wesentlichen Verdnderungen unterworfen wird, sobald
die teleologische Setzung nicht mehr ausschlieflich auf Umwandlung von
Naturgegenstinden, auf Verwendung von Naturprozessen gerichtet ist,
sondern Menschen dazu veranlassen soll, ihrerseits derartige bestimmte
Setzungen zu vollziechen. Qualitativ noch entschiedener wird diese
Wandlung, wenn die Entwicklung dahin fihrt, dal fir den Menschen
seine eigene Verhaltensweise, seine eigene Innerlichkeit zum Gegenstand
der teleologischen Setzung werden soll. Das allmihliche, ungleichmiBige
und widerspruchsvolle Ins-Leben-Treten solcher teleologischen Setzun-

a {9} W. H. Whyte: The Organization Man, Penguin Books, London, S. 190 ff.
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coloca obstaculos autoconstruidos para uma generalizagao ontoldgica do
saber, que esta tem de se voltar, nao contra fantasmagorias, mas contra
seu proprio estreitamento em base de uma universalidade pratica propria.
Os motivos decisivos da nova forma, aqui surgida, de opositividade entre
conhecimento do ser e sua mera manipula¢ao, podem ser tratados em
detalhes apenas mais tarde. Devemos aqui nos satisfazer com a constatagao
do fato de que a manipulagao tem suas raizes materiais no desenvolvimento
das forcas produtivas, ideais, nas novas formas da necessidade religiosa,
que nao se limita mais meramente ao desconsiderar de uma real ontologia,
mas também praticamente atua contra o puro desenvolvimento cientifico.
O socidlogo norte-americano W. H. Whyte mostra em seu livto »The
organization men« que as novas formas de organizacao da investigagao,
planificagao, o feam work cientificos sao, por sua esséncia, adequados para
a tecnologia e ja por estas formas colocam-se no caminho dificultando
a investigacdo cientifica independente, produtiva.® Apenas i passim
recordamos que ja nos anos 1920 Sinclair Lewis, em seu romance »Martin
Arrowsmithg, sinalizou claramente este perigo. Este deve ser aqui apontado
porque ja faz extremamente problematica a determinacdo engelsiana
da liberdade neste patamar como »a capacidade de poder decidir com
conhecimento de causa«. Pois a manipula¢io no conhecimento — em
oposi¢ao aos magos etc. — de modo algum pode ser descartada como nao
conhecimento de causa. O problema se concretiza de agora em diante no
para que ¢ orientado o conhecimento de causa; esta finalidade da intencao,
e nao o conhecimento de causa isoladamente, ¢ capaz de fornecer aqui
um critério real, portanto também aqui o critério é buscado na relacao
com a propria realidade. A orientacdo a uma praticidade logicizada, ainda
que muito solidamente fundada, ontologicamente conduz a um beco sem
saida.

Sobre isso ja antes apontamos que a estrutura originaria do trabalho
sofre alteracdes essenciais tao logo a posicdao teleologlca nio é mais
exclusivamente dirigida a transformacdo dos objetos naturais, a utilizagao
de processos naturais, mas deve induzir o ser humano a executar, por sua
vez, tals posicOes teleologicas determinadas. Qualitativamente ainda mais
decisiva torna-se essa mudanca quando o desenvolvimento leva a que,
para o ser humano, seu proprio modo de comportamento, sua propria
interioridade, deve se tornar objeto da posicdo teleoldgica. O gradual,
desigual e contraditorio entrar-na-vida de tais posi¢oes teleo-

a {9} Whyte: The Organization Man. Penguin, Londres, 1963, p. 199s.
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gen istdas Ergebnis der gesellschaftlichen Entwicklung. Die neuen Formen
kénnen also niemals einfach aus den urspriinglichen, die komplizierten aus
den einfachen vermittels einer gedanklichen Ableitung gewonnen werden.
Nicht nur ihre jeweilige konkrete Erscheinungsweise ist gesellschaftlich-
geschichtlich bedingt, sondern auch ihre allgemeinen Formen, ihr Wesen
ist an bestimmte Entwicklungsstufen der gesellschaftlichen Entwicklung
gebunden. Bevor wir also nicht ihre GesetzmiBigkeiten auch nur in den
allgemeinsten Ziigen kennengelernt haben, was wir beim Problem der
Reproduktion im nichsten Kapitel zu skizzieren versuchen werden, kann
tber ihre Wesensart, iber den Zusammenhang und die Gegensitzlichkeit
cinzelner Stufen untereinander, Uber die innere Widersprichlichkeit
einzelner Komplexe etc. nichts Konkretes gesagt werden. Thre eigentliche
Behandlung geh6rt daher ebenfalls in die Ethik. Hier kann blofl —
mit den bisher angedeuteten Vorbehalten — der Versuch gemacht
werden, aufzuzeigen, daf3 bei aller Komplikation der Struktur, bei allen
qualitativen Gegensitzen im Objekt und darum im Ziel und im Mittel der
teleologischen Setzung die entscheidenden Bestimmungen doch aus dem
Arbeitsprozef3 genetisch entstanden sind, daf3 dieser — bei aller Betonung
der Verschiedenheit, die in Gegensatzlichkeit umschlagen kann — auch in
der Freiheitsfrage als Modell fir die gesellschaftliche Praxis dienen kann.

Die entscheidenden Verschiedenheiten entstehen dadurch, daf3
Objekt und Medium der Verwirklichung in den teleologischen Setzungen
immer gesellschaftlicher werden. Das bedeutet nicht, wie wir wissen, daf3 die
Naturbasis verlorengehen wiirde, nur jenes ausschlieBende Gerichtetsein
auf Natur, das die von uns hier unterstellte Atrbeit charakterisiert, wird
von objektmifBig gemischteren, immer stirker gesellschaftlich werdenden
Intentionen abgelést. Wenn also die Natur in diesen Setzungen auch
zum Moment herabsinkt, muf} ihr gegentiber doch das in der Arbeit
notwendig gewordene Vethalten aufbewahrt bleiben. Dazu tritt jedoch
ein zweites Moment. Die gesellschaftlichen Prozesse, Lagen etc. sind
zwar letzten Endes von menschlichen Altematlventscheldungen ausgelOst
worden, man darf aber nie vergessen, daf3 diese nur dann sozial relevant
werden konnen, wenn sie Kausalreihen in Gang setzen, die sich, mehr
oder weniger unabhingig von den Absichten ihres Gesetztseins, ihren
eigenen, ihnen immanenten Gesetzlichkeiten gemif3 bewegen. Der in der
Gesellschaft praktisch handelnde Mensch steht also hier einer zweiten
Natur gegeniiber, zu welcher er sich, wenn er sie mit Erfolg meistern
will, vorerst unmittelbar ebenso verhalten muf3 wie zur ersten Natur, d.
h., er muf3 versuchen, den von seinem BewuBtsein unabhingigen Lauf
der Dinge in einen gesetzten zu verwandeln, ihm durch Erkenntnis seines
Wesens das von ihm-Gewollte aufzuprigen. Soviel muf3 jede
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l6gicas ¢ o resultado do desenvolvimento social. As novas formas, portanto,
jamais podem ser conquistadas a partir das origindrias, as mais comphcadas
a partir das mais simples, por meio de uma dedugao intelectual. Nao
apenas seu respectivo modo de manifestagao é determinado historico-
socialmente, mas também suas formas gerais, sua esséncia, ¢ ligada a
determinados patamares de desenvolvimento do desenvolvimento social.
Antes, portanto, que tenhamos conhecido suas legalidades, mesmo que
ainda em seus tracos mais gerais, o que tentaremos no proximo capitulo ao
esbogar o problema da reproducio, nada pode ser dito de concreto sobre
seu tipo de esséncia, sobre sua conexao e a opositividade de patamares
singulares entre si, sobre a contraditoriedade interna dos complexos
singulares etc. Por isso seu tratamento apropriado pertence uma vez mais
a ética. Aqui pode ser meramente feita a tentativa — com as reservas até
aqui indicadas — de demonstrar que, por toda complicagao da estrutura,
por todas as oposi¢oes qualitativas no objeto e, com isso, na finalidade
e no meio da posicao teleoldgica, as determinacSes decisivas surgem
geneticamente do processo de trabalho, que este — por toda énfase na
diferenca, que pode se transformar em opositividade — na questao da
liberdade pode auxiliar também como modelo da prixis social.

Com isso surgem as diferencas decisivas, que o objeto e medinm
da realizacdo na posicio teleoldgica se tornam sempre mais sociais. Isto
nao significa, como sabemos, que seria perdida a base natural, apenas que
aquele exclusivo ser—dlrlgldo a natureza, que caractetiza o trabalho tal como
por nds aqui assumido, ¢ substituido por intengdes que se tornam cada
vez mais intensamente sociais e objetivamente mescladas. Se, portanto,
nessas posicdes, a natureza até mesmo decai a momento, deve-se manter
preservada ante ela o comportamento tornado necessario no trabalho. A
isto se acresce um segundo momento. Os processos, situagdes etc. sociais
sao, por ultimo, causados por decisdes alternativas humanas; nao se pode
jamais esquecer que estas s& podem tornar-se socialmente relevantes
quando colocam em andamento séries causais que se movem mais ou menos
independentes das inten¢bes de seu ser-posto, conforme suas proprias,
suas imanentes, legalidades. Que o ser humano que praticamente age na
sociedade estd aqui, portanto, ante uma segunda natureza para a qual ele
proprio, se a quer com sucesso domina-la, inicialmente deve comportar-se
imediatamente do mesmo modo que para com a primeira natureza, Ze.,
tem de tentar transformar, independentemente de sua consciéncia, o curso
das coisas em um curso posto, deve imprimir a este, pelo conhecimento de
sua esséncia, o por ele deliberado. Isso é, no minimo,
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verniinftige soziale Praxis aus der urspriinglichen Struktur der Arbeit
zumindest Ubernehmen.

Das ist nicht wenig, allerdings auch nicht alles. Denn die Arbeit
beruht wesentlich darauf, daf3 Sein, Bewegung etc. in der Natur sich zu
unseren Entscheidungen vollig gleichgiiltig verhalten; es ist ausschlieBlich
ihre richtige Erkenntnis, die ihr praktisches Beherrschen ermdglicht.
Das gesellschaftliche Geschehen hat zwar ebenfalls eine immanente,
»naturhafte« Gesetzlichkeit, und in diesem Sinn bewegt es sich ebenso
unabhingig von unseren Alternativen wie die Natur selbst. Wenn der
Mensch jedochin diesen Ablauf handelnd eingreift, ist eine Stellungnahme,
cin Bejahen oder Verneinen dem Prozell gegeniiber unvermeidlich; ob
sich dies bewuf3t oder unbewul3t, mit richtigem oder falschem Bewul3tsein
vollzieht, ist eine Frage, die hier noch nicht erértert werden kann; das ist
aber fir eine derart allgemeine Behandlung, wie sie hier moglich ist, auch
nicht ausschlaggebend. Jedenfalls tritt damit ein vollig neues Moment
in den Komplex der Praxis ein, das gerade die Wesensart der hier in
Erscheinung tretenden Freiheit weitgehend beeinfluit. Wir haben bei der
Arbeit hervorgehoben, daf3 bei ihrer hier unterstellten ersten Gestalt das
innere subjektive Verhalten noch so gut wie gar keine Rolle spielt. Jetzt
aber wird es — freilich in den verschiedenen Sphiren in verschiedener
Weise — immer wichtiger. Die Freiheit grundet sich nicht zuletzt auf
solche Stellungnahmen zum Gesamtprozel der Gesellschaft oder
wenigstens zu seinen Teilmomenten. Hier entsteht also auf der Grundlage
der gesellschaftlich werdenden Arbeit ein neuer Typus der Freiheit, der
sich nicht mehr direkt aus der bloBen Arbeit ableiten und nicht mehr
allein auf die freie Bewegung im Stoff zurtuickfithren 1d(3t. Nur einige ihrer
wesentlichen Bestimmungen bleiben, wie gezeigt, doch erhalten, allerdings
in verschiedenen Sphiren der Praxis mit verschiedenem Gewicht.

Daf3 die teleologische Setzung mit der in ihr eingeschlossenen
Alternative bei allen Modifikationen, Verfeinerungen, Verinnerlichungen
dem Wesen nach in jeder Praxis erhalten bleiben muf}, ist eine
Selbstverstindlichkeit. Auch das sie charakterisierende intime und
untrennbare ineinandertberspielen von Determiniertheit und Freiheit
muf3 tberall bestehenbleiben. Die Proportionen mégen sich noch so
sehr, bis ins Qualitative, dndern, die allgemeine Grundstruktur kann sich
nicht entscheidend verwandeln. Die vielleicht bedeutendste Verinderung
vollzieht sich in der Bezichung von Ziel und Mittel. Wir haben gesehen, daf3
zwischen diesen schon auf der primitivsten Stufe ein gewisses Verhaltnis
der potentiellen Widerspriichlichkeit geherrscht hat, das sich freilich erst
dann extensiv wie intensiv entfaltet, wenn im Gegenstand der Zielsetzung
nicht mehr die Verinderung der Natur, sondern die der Menschen das
tbergreifende Moment bildet. Nattirlich
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o que toda praxis social razoavel deve adotar da estrutura originaria do
trabalho.

Isso nao é pouco, contudo também nao ¢ tudo. O trabalho se baseia
essencialmente em que o ser, 0 movimento etc. na natureza se comporta
inteiramente indiferente para com nossas decisoes; é exclusivamente o seu
conhecimento correto que possibilita o seu dominio pratico. Os eventos
sociais, de fato, igualmente tém uma legalidade imanente, »natural« e, neste
sentido, ela se movimenta tao independentemente das nossas alternativas
quanto a natureza. Quando, contudo, o ser humano intervém agindo nesse
decurso, ¢é inevitavel uma tomada de posi¢ao, um afirmar ou negar ante o
processo; se se executa consciente ou inconscientemente, com consciéncia
correta ou falsa, é uma questiao que aqui ainda nao pode ser discutida; mas
isto também nao ¢ decisivo para um tratamento geral como aqui ¢ possivel.
Em todo caso, adentra com isto no complexo da praxis um momento
completamente novo, que amplamente influencia precisamente o tipo de
essencia da liberdade que aqui entra em manifestagao. Salientamos que,
no trabalho, em sua primeira figura aqui assumida, o comportamento
interno subjetivo nao desempenha quase nenhum papel. Agora, contudo,
ela se torna sempre mais importante — claro, nas diferentes esferas, de
modos diferentes. A liberdade se funda, nao por ultimo, em tais tomadas
de posi¢ao ante ao processo como um todo da sociedade ou, a0 menos,
para com seus momentos parciais. Aqui emerge, portanto, da base do
trabalho tornado social, um novo tipo de liberdade que nao mais se deduz
diretamente do mero trabalho e que nao mais se deixa reduzir apenas
ao livre movimento na matéria. Apenas algumas de suas determinacdes
essenciais permanecem, cOmo visto, as quais recebem, contudo, diferentes
pesos nas diferentes esferas da praxis.

Que, por sua esséncia, a posi¢dao teleoldgica, com a nela inclusa
alternativa, apesar de todas as modificagdes, aperfeicoamentos,
interioriza¢Ges, tem permanecer em toda praxis, ¢ uma obviedade. Também
a interagao intima e indivisivel que a caracteriza, de determinabilidade e
liberdade, deve por todos os lugares permanecer existente. As propor¢oes
podem se alterar muito, até mesmo qualitativamente, mas a estrutura
fundamental nao pode se transformar decisivamente. A mudanca talvez
mais significativa realiza-se na relacdo de finalidade e meio. Vimos que
entre eles tem dominado, ja no patamar o mais primitivo, uma dada relagao
de contraditoriedade potencial, a qual, contudo, apenas se desdobra
tanto extensiva quanto intensivamente quando, no objeto da posicao de
finalidade, nao mais a alteracao da natureza, mas a do ser humano constitui
o momento predominante. Naturalmente,
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bleibt die untrennbare Koexistenz von Determiniertheit durch die
gesellschaftliche Wirklichkeit und Freiheit im alternativen Schlufl
bestehen. Es ist jedoch ein qualitativer Unterschied, ob die Alternative
blof3 ein rein erkenntnismifig bestimmbares Richtig oder Unrichtig
zum Inhalt hat oder ob die Zielsetzung selbst das Ergebnis von
gesellschaftlich-menschlich entstandenen Alternativen ist. Denn es ist
klar, daf3, nachdem Klassengesellschaften entstanden sind, eine jede Frage
verschiedene Losungsrichtungen hervorruft, je nachdem, von welchem
Klassenstandpunkt aus die Antwort auf ein lebendiges Dilemma gesucht
wird. Und es ist ebenso selbstverstindlich, dafl mit dem Immer-stirker-
Werden der Gesellschaftlichkeit der Gesellschaft diese Alternativen in den
Begriindungen der Alternativsetzungen an Breite und an Tiefe stindig
zunehmen miussen. Es ist hier noch nicht méglich, diese Verinderungen
in der Struktur der Zwecksetzungen konkret zu analysieren. Das blof3e
Aussprechen, dal hier eine solche Entwicklungsrichtung eintreten mufte,
zeigt bereits, da3 die Zielsetzung nicht mehr mit den Kriterien der
einfachen Arbeit gemessen werden kann.

Diese Lage hat aber zur notwendigen Folge, daf3 die Widerspriiche
zwischen Zielsetzung und Mittel der Verwirklichung sich entsprechend,
bis zum Umschlagen ins qualitativ Unterscheidende, verschirfen missen.
Natirlich wird auch hier die Frage im Vordergrund stehen, ob die Mittel
geeignet sind, das gesetzte Ziel zu verwirklichen. Aber erstens entsteht ein
so grof3er Unterschied in der exakten Entscheidbarkeit dieser Frage, dal3 er
sofortals qualitativer erscheinen muf3. Denn beim Setzen von Kausalketten
in der einfachen Arbeit handelt es sich um die Erkenntnis von an sich
unverindert wirksamen Naturkausalititen. Die Frage ist bloB, wieweit
ihr dauerndes Wesen, ihre naturbedingten Variationen richtig erkannt
wurden. Das »Material« der nunmehr zu vollziehenden Kausalsetzungen
bei den Mitteln ist jedoch gesellschaftlichen Charakters, nimlich mégliche
Alternativentscheidungen von Menschen; darum etwas prinzipiell nicht
Homogenes und noch dazu im ununterbrochenen Wandel Befindliches.
Das wiirde freilich einen solchen Grad der Unsicherheit der Kausalsetzung
bedeuten, dall man mit Recht von einem qualitativen Unterschied zur
urspringlichen Arbeit selbst sprechen kénnte. Ein solcher ist auch
vorhanden, obwohl uns aus der Geschichte Entscheidungen bekannt sind,
die diese Unsicherheit in der Erkenntnis der Mittel erfolgreich iberwunden
haben; andererseits sehen wir immer wiedet, dal3 die modernen Versuche,
die Unsicherheit mit Manipulationsmethoden zu beherrschen, sich in
komplizierteren Fillen als duferst problematisch erweisen.

Noch wichtiger scheint uns die Frage der mdglichen
Widerspriichlichkeit zwischen Zielsetzung und Dauerwirkung der Mittel.
Hier taucht ein derart bedeutsa
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permanece existente a inseparivel coexisténcia de determinabilidade
através da realidade social e liberdade na conclusio alternativa. E, contudo,
uma diferencga qualitativa se a alternativa meramente tem por conteido
um correto ou incorreto puramente determinavel gnosiologicamente ou
se a posicao de finalidade é o resultado de alternativas surgidas humano-
socialmente. Pois € claro que, apds terem surgido as sociedades de classe,
toda questao provoca solugdes com dire¢Oes diferentes a depender de qual
ponto de vista de classe parte a resposta a um dilema vivo. E ¢ igualmente
evidente que, com o tornar-se-sempre-mais-intenso da socialidade da
sociedade, essas alternativas nos fundamentos dos pores alternativos tem
de aumentar em amplitude e profundidade. Nao ¢é aqui possivel analisar
concretamente essas alteragoes da estrutura dos pores de proposito. O
mero anunciar que aqui tem de ocorrer uma tal diregao de desenvolvimento
ja mostra que a posi¢ao de finalidade nao mais pode ser mensurada com os
critérios do trabalho simples.

Essa situagdao tem, contudo, por consequéncia necessaria, que as
contradi¢oes entre posicao de finalidade e meio da realizacio tém de
correspondentemente se agravar até o transbordar em qualitativamente
distinta. Naturalmente estd aqui também em primeiro plano a questao de
se os meios sao adequados para realizar a finalidade posta. Contudo, em
primeiro lugar, emerge aquiumadiferenca tao grande na exata decidibilidade
dessa questdo que ela tem de imediatamente parecer qualitativa. Pois, pelo
por de cadeias causais no trabalho simples, trata-se do conhecimento de
causalidades naturais que operam sem alteracGes. A questdo ¢ apenas
o quio corretamente foram conhecidas sua esséncia duradoura e suas
variacOes naturalmente condicionadas. De agora em diante, o »material«
das posi¢oes causais a executar-se pelos meios ¢, contudo, de carater social,
a saber, possiveis decisoes alternativas de seres humanos; por isso algo por
principio ndo homogeéneo e, além disso, que abriga ininterrupta mudanca.
Isto significaria tal grau de inseguranca na posi¢ao causal que se poderia
falar com razao de uma diferenca qualitativa para com o proprio trabalho
originario. Uma tal diferenca é mesmo existente, embora conhe¢amos
da historia decisdes que ultrapassaram com sucesso esta inseguranca
no conhecimento dos meios; por outro lado, vemos continuamente
que as modernas tentativas de dominar a inseguranca com métodos de
manipulagiao se demonstram extremamente problematicas nos casos mais
complicados.

Parece-nos ainda mais importante a questdio da possivel
contraditoriedade entre posi¢ao de finalidade e os efeitos duradouros dos
meios. Aqui emerge um problema
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mes gesellschaftliches Problem auf, dal3 es sehr bald eine allgemein
philosophische Behandlung erfahren hat und, man koénnte sagen,
ununterbrochen, auf der Tagesordnung des Denkens geblieben ist.
Sowohl die Empiriker der gesellschaftlichen Praxis wie ihre moralistischen
Beurteiler sehen sich hier gezwungen, sich immer wieder mit dieser
Widerspriichlichkeit auseinanderzusetzen. Ohne hier auf konkrete
Einzelfragen eingehen zu konnen, was ebenfalls nur in der Ethik
moglich sein wird, mufl nochmals zumindest der theoretische Vorrang
der ontologischen Betrachtung der gesellschaftlichen Praxis sowohl dem
praktizistischen Empirismus wie dem abstrakten Moralisieren gegentiber
hervorgehoben werden. Die Geschichte zeigt nidmlich einerseits oft,
daf3 Mittel, die bestimmten Zielsetzungen rational adiquat angemessen
schienen, »plétzlich« ein volliges, ein katastrophales Versagen offenbaren,
andererseits, dal3 es unmoglich ist —  selbst vom Gesichtspunkt einer
wirklichen Ethik —, eine rationalisierte Tabelle von etlaubten und
unzuldssigen Mitteln a priori aufzustellen. Die Widerlegung beider
falschen Extreme kann nur von einer Warte aus erfolgen, von wo aus
die moralischen, ethischen etc. Beweggriinde der Menschen als reale
Momente des gesellschaftlichen Seins erscheinen, die stets innerhalb
von widerspruchsvollen, aber in ihrer Widerspriichlichkeit einheitlichen
sozialen Komplexen mehr oder weniger effektiv wirksam werden, die aber
stets reale Bestandteile der gesellschaftlichen Praxis bilden, die infolge
einer solchen Beschaffenheit eine entscheidende Rolle darin spielen, ob
ein bestimmtes Mittel (eine bestimmte Beeinflussung der Menschen, so
oder so ihre Alternativen zu entscheiden) fiir die Verwirklichung eines
Zieles geeignet oder ungeeignet, richtig oder verwerflich ist.

Damit eine solche vorldufige — und in ihrer Vorlaufigkeit notwendig
sehr abstrakte — Bestimmung nicht zu Mifiverstindnissen fihrt, muf3 noch
hinzugefiigt werden, was bereits aus unseren bisherigen Ausfithrungen
notwendig folgt: daf3 die ontologische Realitit des ethischen etc. Verhaltens
keineswegs so viel besagen will, daf} die Anerkennung seiner Realitit sein
Wesen erschopfen konnte. Im Gegenteil. Seine gesellschaftliche Realitit
beruht nicht zuletzt darauf, mit welchen aus der gesellschaftlichen
Entwicklung herauswachsenden Werten es real verkniipft ist, wie es mit
ihrem Erhaltenbleiben, Perennieren etc. real zusammenhingt. Wiirde man
freilich dieses Moment unzuldssig verabsolutieren, so kime man zu einer
idealistischen Konzeption des gesellschaftlich-geschichtlichen Prozesses;
wurde man es einfach negieren, so kime man zu jener Begrifflosigkeit,
die in der praktizistischen »Realpolitik«, auch wenn sie sich verbal auf
Marx beruft, unvertilgbar enthalten ist. Man muf3 also, auch in dieser
notgedrungen noch sehr abstrakt-allgemeinen Fassung, darauf achten,
daf3 die hier offenkundige, wach-
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social de tal modo significativo que cedo experimentou um tratamento
filosofico geral e, poder-se-ia dizer, permaneceu ininterruptamente na
ordem do dia do pensamento. Tanto os empiricos da praxis social quanto
os seus juizes moralistas veem-se repetidamente aqui forcados a se
confrontarem mutuamente com esta contraditoriedade. Sem poder aqui
tratar de questoes singulares concretas, o que igualmente serd possivel
apenas na ética, deve ser enfatizado ao menos a prioridade tedrica da
consideracao ontoldgica da praxis social tanto ante o empirismo pratico
quanto ante o moralizar abstrato. A histéria, de fato, mostra com
frequéncia, por um lado, que meios que parecem racionalmente adequados
a determinados pores de finalidade »repentinamente« mostram-se um
completo, catastréfico, fracasso; por outro lado, que ¢ impossivel a priori
montar uma tabela racionalizada de meios permitidos e inadmissiveis. A
refutagdo de ambos os falsos extremos sé pode ter lugar de um ponto
de vista de onde aparecam as consideracGes morais, éticas etc. dos seres
humanos como momentos reais do ser social, os quais se tornam mais ou
menos efetivamente operantes sempre no interior de complexos sociais
plenos de contradicio mas que, em sua contraditoriedade, tornam-se
complexos sociais unitarios mais ou menos efetivamente operantes, 0s
quais, contudo, sempre constituem componentes reais da praxis social e,
como resultado de uma tal qualidade, desempenham um papel decisério
se um determinado meio (uma determinada influéncia dos seres humanos
para decidirem, de um modo ou de outro, suas alternativas) ¢ adequado
ou inadequado, correto ou repreensivel para a realidade de uma finalidade.

Para que uma tal provisoria determina¢iao — e, na sua provisoriedade,
necessariamente muito abstrata — nao conduza a incompreensdes, deve
ser acrescentado o que necessariamente se segue da nossa exposicao até
aqui: que a realidade ontolégica do comportamento ético etc. de maneira
alguma quer dizer que o reconhecimento de sua realidade poderia esgotar
sua esséncia. Ao contrario. Sua realidade social se baseia em, nao por tltimo,
com quais valores que crescem do desenvolvimento social esta realmente
enlacada, como realmente se conecta com 0s seus permanecer-preservar,
perenizar etc. Fosse esse momento inadmissivelmente absolutizado,
chegar-se-ia a uma concep¢ao idealista do processo histérico-social;
fosse simplesmente negada, chegar-se-ia aquela caréncia de conceito
que esta indelevelmente contida na »Realpolitik« pratica, mesmo quando
verbalmente menciona Marx. Deve-se, portanto, mesmo nesta versao
ainda muito geral-abstrata, atentar a que o aqui manifesto
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sende Bedeutung der subjektiven Entscheidungen in den Alternativen
primir eine gesellschaftliche Erscheinung ist. Nicht die Objektivitit des
Entwicklungsprozesses wird damit subjektivistisch relativiert — das ist nur
eine gesellschaftlich bedingte Erscheinungsform seiner Unmittelbarkeit—,
sondern der objektive Prozel3 selbst stellt infolge seiner Hoherentwicklung
Aufgaben, die nur durch diese wachsende Bedeutung der subjektiven
Entschlisse in Gang gebracht und in Gang gehalten werden kénnen.
Aber alle Wertungen, die in solchen subjektiven Entscheidungen zur
Geltung gelangen, sind in der gesellschaftlichen Objektivitit der Werte, in
ihrer Bedeutung fir die objektive Entwicklung des Menschengeschlechts
verankert, und sowohl ihre Werthaftigkeit oder Wertwidrigkeit wie die
Intensitit und Dauer ihrer Wirkung sind letzten Endes Ergebnisse dieses
objektivgesellschaftlichen Prozesses.

Es ist nicht schwer, wahrzunehmen, wie weit sich die so
entstechenden Handlungsstrukturen von denen der einfachen Arbeit
entfernen. Trotzdem wird es sich jedem unbefangenen Blick zeigen,
dal — ontologisch betrachtet — Keime, freilich nur Keime, dieser
Konflikte und Widerspriiche bereits im einfachsten Ziel-MittelVerhaltnis
enthalten waren. Dal3 ihr gesellschaftlich-geschichtliches Aktuellwerden
auch qualitativ vollig neue Problemkomplexeins Leben ruft, kann nur
den tberraschen, der die Geschichte nicht als ontologische Wirklichkeit
des gesellschaftlichen Seins auffalit und darum entweder die Werte
zu »zeitlosen, rein geistigen Entititen hypostasiert oder in ithnen blof}
subjektive Reflexe auf von der Praxis der Menschen unbeeinfluBbare
objektive Prozesse erblickt.

Sehr dhnlich ist die Lage bei den Wirkungen, die die Arbeit in ithrem
Vollstrecker hervorruft. Auch hier konnen und mussen die Unterschiede
sehr bedeutsam sein; jedoch das Wichtigste am Wesen dieses Prozesses
erhilt sich inmitten der groBten konkreten Verdnderungen. Wir meinen
natiirlich jene Einwirkungen, die die Arbeit am arbeitenden Menschen
selbst vollbringt: die Notwendigkeit seiner Herrschaft tber sich selbst,
seines stindigen Kampfes gegen die eigenen Instinkte, Affekte etc. Wir
haben bereits darauf hingewiesen, mussen es aber hier mit besonderem
Nachdruck wiederholen, dafl der Mensch eben in diesem Kampf, durch
diesen Kampf gegen scine cigene naturhaft gegebene Beschaffenheit
zum Menschen geworden ist, und seine Hoherentwicklung, seine
Vervollkommnung kann sich auch weiter nur auf diesem Weg, nur mit
diesen Mitteln verwirklichen. Es ist kein Zufall, dal3 bereits die Sitte bei
primitiven V6lkern dieses Problem in den Mittelpunkt des angemessenen
menschlichen Verhaltens rickt; es ist ebensowenig zufillig, daf3 jede grofie
Moralphilosophie, von Sokrates, den Stoikern und Epikur angefangen bis
zu so verschiedenen Denkern wie Spinoza und Kant, ununterbrochen mit
diesem Problem als mit der Zentralfrage des wahrhaft
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crescente significado das decisdes subjetivas nas alternativas ¢
primariamente um fenémeno social. A objetividade do processo de
desenvolvimento nao ¢, com isso, subjetivamente relativizada — esta
¢ apenas uma forma de manifestagdo socialmente condicionada de sua
imediaticidade —, mas o préprio processo objetivo coloca tarefas como
resultado desse desenvolvimento ascendente que, apenas através desse
significado crescente das resolucbes subjetivas, podem ser colocadas
e mantidas em andamento. Contudo, todas as valoracbes que alcangam
validade em tais decisGes subjetivas estao ancoradas na objetividade
social dos valores, em seus significados para o desenvolvimento objetivo
da humanidade e tanto sua valorosidade ou avessidade-ao-valor quanto
a intensidade e duracdo de seu efeito sdo, por ultimo, resultados desse
processo socio-objetivo.

Nao ¢ dificil discernir o quanto as estruturas de agao assim surgidas
afastam-se daquelas do trabalho simples. Apesar disto, um olhar imparcial
enxergara que — ontologicamente considerado — um germe, mesmo
que apenas um germe, desses conflitos e contradi¢des ja estd contido
na mais simples relacao finalidade-meio. Que sua atualizacdo historico-
social engendre também novos complexos de problemas qualitativamente,
inteiramente novos, pode surpreender apenas aqueles que nao apreendem a
histéria como realidade ontoldgica do ser social e, com isso, ou hipostasiam
o valor a entidades puramente espirituais, »atemporais«, ou nele divisam
meros reflexos subjetivos dos processos objetivos que a praxis dos seres
humanos nao pode influenciar.

Muito similar ¢ a situagao dos efeitos que o trabalho causa naquele
que o executa. Também aqui as diferencas podem e tém de ser muito
significativas; contudo, as mais importantes quanto a esséncia desse
processo se mantém em meio as grandes alteracdes concretas. Referimo-
nos, naturalmente, aqueles efeitos que o trabalho realiza no proprio ser
humano que trabalha: a necessidade de seu dominio sobre si mesmo, sua
luta permanente contra os proprios instintos, afetos etc. Ja nos referimos
a isso; temos de, contudo, a isso retornar com particular énfase, pois o ser
humano, mesmo nessa luta contra suas proprias qualidades naturalmente
dadas, se tornou ser humano e seu desenvolvimento ascendente, seu
aperfelgoarnento pode seguir apenas se realizando por esta via, apenas por
esses meios. Nao ¢ nenhum acaso que ja o costume dos povos primitivos
mova este problema ao ponto central do comportamento humano
adequado; da mesma maneira nao ¢ casual que toda grande filosofia moral,
de Socrates, dos estoicos e Epicuro até os mais diferentes pensadores
como Espinosa e Kant, se debata ininterruptamente com esse problema
como a questao central
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menschlichen Verhaltens ringt. In der Arbeit selbst handelte es sich freilich
blof3 noch um eine Zweckmaligkeitsfrage: Sie kann nur dann erfolgreich
werden, kann nur dann Gebrauchswerte, Nitzliches produzieren, wenn
im Arbeitsprozel3 diese Selbstiiberwindung des Subjekts sich permanent
vollzieht; das ist auch bei jeder anderen praktischen Zielsetzung der Fall.
Das konnte aber noch als blo3 formale Gleichartigkeit in der Praxis
aufgefal3t werden.

Es handelt sich jedoch, schon in der Arbeit selbst, um weit mehr.
Einerlei, wieweit das dem Vollstrecker der Arbeit bewult ist, produziert
er in diesem Prozel sich selbst als Mitglied der Menschengattung und
damit die Menschengattung selbst. Man kann sogar sagen: der kampfvolle
Weg der Selbstiiberwindung von der naturhaften Instinktdeterminiertheit
bis zur bewuliten Selbstbeherrschung ist der einzig reale Weg zur
wirklichen menschlichen Freiheit. Man mag tber die Proportionen
der Durchsetzungsméglichkeit menschlicher Beschliisse in Natur und
Gesellschaft streiten, man mag das Moment der Determiniertheit bei
jeder Zielsetzung, bei jeder Entscheidung einer Alternative noch so
hoch einschitzen; das Erkdmpfen der Herrschaft tber sich selbst, iiber
das eigene, urspriinglich blo3 organische Wesen ist ganz gewil3 ein Akt
der Freiheit, ein Fundament der Freiheit fir das Leben des Menschen.
Hier begegnen sich die Problemkreise von GattungsmaBigkeit im
menschlichen Sein und Freiheit: Die Uberwindung der bloB organischen
Stummbheit der Gattung, ihre Weiterfuhrung in die artikulierte, sich
entwickelnde Gattung des sich zum gesellschaftlichen Wesen formenden
Menschen ist — ontologisch-genetisch angesehen — derselbe Akt wie
der der Entstehung der Freiheit. Die Existenzialisten meinen die Freiheit
gedanklich zu retten und zu erhéhen, wenn sie von einer »Geworfenheit«
des Menschen in die Freiheit sprechen, davon, dal der Mensch zur
Freiheit »verdammt« ist. In der Wirklichkeit ist freilich jede Freiheit, die
nicht in der Gesellschaftlichkeit des Menschen wurzelt, die nicht, wenn
auch sprunghaft, sich aus ihr herausentwickelt, ein Phantom. Wenn der
Mensch sich nicht in der Arbeit, durch die Arbeit zum gesellschaftlichen
Gattungswesen geschaffen hitte, wenn die Freiheit nicht die Frucht seiner
eigenen Titigkeit, seiner Selbstiiberwindung der eigenen blof3 organischen
Beschaffenheit wire, konnte es keine reale Freiheit geben. Dal3 die in der
origindren Arbeit errungene Freiheit noch eine primitive, beschrinkte
sein muBlte, dndert nichts an der Tatsache, daf3 die geistigste und hochste
Freiheit mit denselben Methoden erkimpft werden muf3 wie die in der
anfinglichsten Arbeit, daf3 ihr Ergebnis, wenn auch auf noch so hoher
Stufe der BewuBtheit, letzthin denselben Inhalt hat: die Herrschaft des
gattungsmafBigen Individuums tiber seine
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do comportamento verdadeiramente humano. No préprio trabalho trata-
se, ainda, meramente de uma questdo de propositividade: ele apenas
pode ser exitoso, apenas pode produzir valores de uso, utilidades, quando
esta autoultrapassagem do sujeito se executa permanentemente; isto
também para toda outra posicao de finalidade. Isto poderia, contudo, ser
compreendido como mera homogeneidade formal na praxis.

Trata-se, contudo, ja no préprio trabalho, de muito mais.
Independentemente de quao consciente seja o executor do trabalho, produz
neste processo a ele proprio como membro do género humano e, com
isso, o proprio género humano. Pode-se mesmo dizer: o caminho, pleno
de luta, da autoultrapassagem da determinabilidade do instinto natural até
o autodominio consciente ¢ o tnico caminho real para a real liberdade
humana. Pode-se argumentar acerca das proporg¢des da possibilidade de
realizagdao das resolugdoes humanas na natureza e na sociedade, pode-se
estimar muito elevadamente o momento de determinabilidade em toda
posicao de finalidade, em toda decisao de uma alternativa; contudo, com
certeza, ¢ a luta pelo dominio de si proprio, sobre a propria esséncia
originaria, meramente biolégica, um ato de liberdade, um fundamento da
liberdade para a vida do ser humano. Aqui se encontram os circulos de
problema da generidade no ser humano e o da liberdade: a ultrapassagem
da mudez meramente organica do género, seu prosseguimento no género
articulado, que se desenvolve do ser humano que se forma em esséncia
social — visto genético-ontologicamente — ¢ o mesmo ato do surgimento
da liberdade. Os existencialistas creem intelectualmente salvar e elevar a
liberdade ao falarem de uma »dejeccao« do ser humano na liberdade, por
isto o ser humano estd »condenado«a a liberdade. Contudo, na realidade,
toda liberdade é um fantasma se nao se enraiza na socialidade do ser
humano, se nao se desenvolve a partir dela, ainda que por um salto. Se
o ser humano nio houvesse criado a si mesmo no trabalho, através do
trabalho, em um ser-genérico social, se a liberdade nao fosse fruto de sua
propria atividade, de sua autoultrapassagem de sua propria mera qualidade
organica, nao se poderia ter nenhuma liberdade real. Que a liberdade
conseguida no trabalho originario teve de ser uma liberdade ainda primitiva,
limitada, nada altera no fato de que a liberdade espiritual e mais elevada
deva ser conquistada com os mesmos métodos que no trabalho inicial,
que seu resultado, mesmo que em um patamar nao tao desenvolvido da
conscienciosidade, por dltimo possui 0 mesmo conteudo: o dominio, pelo
individuo genérico, sobre

a {Nota da tradugio} Na edi¢io de Bepseler, bem como na tradu¢io de Scarponi, hd aqui a
indicagdo de uma anota¢io manuscrita »Etre et neant«. Contudo, no manuscrito (p. 588) ndo ha
nenhuma anotacio a margem do texto nesta passagem nem sequer a indicagdo de uma nota de
rodapé.
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blof3 naturhafte, partikulare Einzelheit. In diesem Sinne, glauben wir, kann
die Arbeit wirklich als Modell einer jeden Freiheit aufgefal3t werden.

Mit diesen Betrachtungen — und auch schon frither bei Hinweisen
auf hohere Erscheinungsformen der menschlichen Praxis — sind wir
tber die Arbeit in dem von uns unterstellten Sinn hinausgegangen. Wir
muliten es tun, denn die Arbeit in diesem Sinn, als bloBer Produzent von
Gebrauchswerten, ist zwar der genetische Anfang des Menschwerdens
des Menschen, enthilt aber in jedem ihrer Momente reale Tendenzen,
die notwendig iiber diesen Anfangszustand weit hinausfiihren. Obwohl
jedoch dieser Anfangszustand der Arbeit eine historische Realitit ist,
deren Konstituierung und Ausbau unendlich scheinende Zeitstrecken
in Anspruch nahm, haben wir doch mit Recht unsere Unterstellung
cine Abstraktion genannt, eine verniinftige Abstraktion im Sinne von
Marx. Diese bestand darin, daf3 wir von der notwendig mit entstehenden
gesellschaftlichen Umwelt immer wieder in bewulter Weise abgesehen
haben, um die Bestimmungen der Arbeit selbst in mdglichster Reinheit
herausarbeiten zu konnen. Selbstverstindlich war dies nicht mdéglich,
ohne immer wieder die Verwandtschaften und Gegensitze der Arbeit
in Beziehung zu hoheren gesellschaftlichen Komplexen aufzuzeigen. So
scheintunsjetzt,dal wir beidem Punktangelangt sind, wo diese Abstraktion
endgiltig aufgehoben werden kann und mul3, wo wir an die Analyse der
grundlegenden Dynamik der Gesellschaft, an ihren Reproduktionsprozel3
herantreten kénnen. Das wird den Inhalt des nichsten Kapitels bilden.
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sua mera singularidade particular, meramente biolégica. Nesse sentido,
cremos, o trabalho pode realmente ser compreendido como modelo de
toda liberdade.

Com estas consideragdes — e ainda ja antes, nas referéncias as
formas de manifestagao mais elevadas da praxis humana — fomos além do
trabalho no sentido por nés indicado. Tivemos de fazé-lo pois o trabalho,
nesse sentido, como mero produtor de valores de uso, ¢ de fato o inicio
genético do tornar-se-humano do ser humano, contudo, contém em todos
os seus momentos tendéncias reais as quais necessariamente vao para além
dessa situacdo inicial. Todavia, embora essa situaciao inicial do trabalho
seja uma realidade histérica cuja constitui¢ao e consolidagao tomou uma
extensio de tempo aparentemente infinita, denominamos, com razao,
nossa alegacao uma abstragdo, uma abstracao razoavel, no sentido de
Marx. Isto consiste em que, de modo consciente, temos deixado de lado
seguidamente o mundo ambiente social que necessariamente emerge com
ele, para poder elaborar as determinagdes do proprio trabalho na maior
pureza possivel. Evidentemente, isto ndo era possivel sem seguidamente
mostrar as afinidades e oposi¢cdes do trabalho em relagao aos complexos
sociais mais elevados. Deste modo, parece-nos que agora chegamos ao
ponto em que esta abstragao finalmente pode e deve ser superada, em que
podemos nos aproximar a analise da dinamica fundamental da sociedade,
ao seu processo de reproducao. Isto constituira o conteudo do proximo
capitulo.
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I1. Die REPRODUKTION

1. ALLGEMEINE PROBLEME DER REPRODUKTION

Schon im vorangegangenen Kapitel haben wir hervorgehoben,
dal3 mit der Analyse der Arbeit als solcher eine ziemlich weitgehende
Abstraktion vollzogen wurde. Denn die Arbeit als entfaltete Kategorie
des gesellschaftlichen Seins kann nur in einem prozessierenden und sich
prozessierend reproduzierenden sozialen Komplex zu ihrer wahren und
angemessenen Existenz gelangen. Andererseits war diese Abstraktion
unvermeidlich, da die Arbeit fir die Eigenart des gesellschaftlichen
Seins eine fundamentale und alle Bestimmungen fundierende Bedeutung
besitzt. Jedes gesellschaftliche Phidnomen setzt deshalb, unmittelbar
oder vermittelt, eventuell sehr weit vermittelt, die Arbeit mit allen ihren
ontologischen Konsequenzen voraus. Diese zwiespiltige Situation hatte
auch zur Folge, dal3 unsere Analyse der Arbeit an vielen Punkten, trotz der
methodologisch notwendigen Abstraktion, iiber die kiinstlich-abstraktiv
isolierte Arbeit hinausgehen oder wenigstens hinausweisen mulfite. Erst
auf Grundlage dieser Untersuchungen sind wir nun in die Lage versetzt,
die Arbeit als ontologische Basis des gesellschaftlichen Seins an ihrer
richtigen Stelle, im Zusammenhang der gesellschaftlichen Totalitit,
in der Wechselbeziehung jener Komplexe, aus deren Wirkungen und
Gegenwirkungen diese entsteht und sich behauptet, zu betrachten.

Eines der wichtigsten Ergebnisse unserer Darlegungen war das
notwendige und ununterbrochene Ubersichhinausweisen der Arbeitsakte.
Wihrend die reproduktiven, selbst- und arterhaltenden, Tendenzen des
organischen Lebens Reproduktionen im engen, spezifischen Sinne sind,
d. h. Reproduktionen jenes Lebensprozesses, der das biologische Sein
eines Lebewesens ausmacht, wihrend dabei der Regel nach nur radikale
Verinderungen der Umwelt eine radikale Umformung dieser Prozesse
hervorbringen, ist die Reproduktion im gesellschaftlichen Sein prinzipiell
auf innere und duBlere Verinderung eingestellt. Die Tatsache, daf3 die
einzelnen Etappen des Anfangsstadiums oft Zehntausende von Jahren in
Anspruch nahmen, darf uns dabei nicht irrefithren. Es gehen dabeti stets,
wenn auch noch so minimale, Verinderungen an den Werkzeugen, im
Arbeitsprozef3 etc. vor sich, deren Folgen sich an gewissen Knotenpunkten
sprunghaftals qualitative Verdnderungen zeigen. Die objektiv-ontologische
Grundlage dieser Verinderungen, mit einer zwar oft ungleichmif3igen, im
Ganzen jedoch aufwirtsweisenden Tendenz aufzeigen, besteht darin, dal3
die teleologisch bewul3t gesetzte Arbeit
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II. A REPRODUCAO

1. PROBLEMAS GERAIS DA REPRODUCAO

Ja no capitulo anterior enfatizamos que, com a analise do trabalho
enquanto tal, foi realizada uma abstragao um tanto ampla. Pois o trabalho,
como categoria desdobrada do ser social, pode apenas alcancar sua
existéncia verdadeira e adequada em um complexo social processual
e se reproduzindo processualmente. Por outro lado, essa abstracio era
inevitavel, pois o trabalho possui, para a especificidade do ser social, um
fundamental significado fundante e que a tudo determina. Todo fené6meno
social, por isso, pressupoe, direta ou mediadamente, eventualmente
muito amplamente mediado, o trabalho com todas as suas consequéncias
ontolégicas. Esta situagio ambivalente também teve por consequéncia
que nossa analise do trabalho, em muitos pontos, apesar da necessaria
abstracdo metodoldgica, teve de ir para além ou, a0 menos, apontar para
além do trabalho isolado abstrato-artificialmente. Apenas com base nessas
investigagoes estamos agora em posi¢ao de considerar o trabalho como
base ontolégica do ser social em seu lugar correto, em conexao com a
totalidade social, em inter-relagdo com aqueles complexos de cujos efeitos
e contraefeitos ele surge e se afirma.

Um dos resultados mais importantes de nossas exposi¢coes foi o
necessario e ininterrupto remeter-para-além-de-si dos atos de trabalho.
Enquanto as tendéncias da autopreservagao e da preservagao da espécie dos
organismos vivos sao, em um sentido estrito, especificas, ze., reproducoes
daqueles processos de vida que perfazem o ser biolégico de um ser vivo,
enquanto, com isso, normalmente apenas uma radical alteragdo do mundo
ambiente provoca uma radical remodelagdo desses processos, a reproducao
no ser social esta em principio adaptada a alteracao interna e externa. O
fato de que as etapas singulares do estagio inicial com frequéncia ocupam
dezenas de milhares de anos niao pode aqui nos desorientar. Sempre
adentram, mesmo que minimas, altera¢Oes nas ferramentas, no processo
de trabalho etc. cujas consequéncias se mostram, em certos pontos nodais,
como abruptas alteragoes qualitativas. A base ontolégico-objetiva destas
alteracOes, que se mostram com uma tendéncia de fato com frequéncia
desigual, que, contudo, no todo apontam ascendentemente, consiste em
que o trabalho consciente, teleologicamente posto,
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von Anfang an die Moglichkeit (Dynamis) in sich enthilt, mehr zu
produzieren, als zur einfachen Reproduktion des Lebens dessen
notwendig ist, der den Arbeitsprozel3 vollzieht. Dal} aus der Arbeit die
Herstellung von Werkzeugen, die Nutzbarmachung von Naturkriften
(Feuermachen, Zihmen von Tieren etc.) notwendig erfolgt, bringt an
gewissen Entwicklungsstufen jene Knotenpunkte hervor, die Struktur
und Dynamik der einzelnen Gesellschaften qualitativ verdndern. Diese
Fihigkeit der Arbeit, in ihren Ergebnissen tber die eigene Reproduktion
des sie Vollzichenden hinauszugehen, schafft die objektive Grundlage zur
Sklaverei, vor welcher nur die Alternative des Totens oder des Adoptie
rens des gefangenen Feindes bestand. Von dort geht der Weg durch
verschiedene Etappen bis zum Kapitalismus, wo dieser Gebrauchswert
der Arbeitskraft zur Grundlage des ganzen Systems wird. Aber — mogen
bestimmte Theoretiker vor dem Ausdruck Mehrarbeit eine ideologische
Scheu haben — das Reich der Freiheit im Sozialismus, die Méglichkeit
ciner sinnvollen Muf3e beruht doch auf dieser fundamentalen Eigenart
der Arbeit, mehr als das zur eigenen Reproduktion des Arbeitenden
Notwendige hervorzubringen.

Zu den wichtigsten der derartigen Verdnderungen gehort die
Entwicklung der Arbeitsteilung, Diese ist gewissermallen mit der
Arbeit selbst gegeben, sie wichst mit organischer Notwendigkeit aus ihr
heraus. Heute wissen wir bereits, da3 eine Form der Arbeitsteilung, die
Kooperation, schon auf sehr anfinglichen Stufen auftritt; man denke
dabei an den bereits erwidhnten Fall der Jagd in der Altsteinzeit. Thre blof3e
Existenz, wenn auch auf noch so niedrigem Niveau, 1i3t eine weitere
entscheidende Bestimmung des gesellschaftlichen Seins aus der Arbeit
herauswachsen, die prizise Kommunikation zwischen den sich zu einer
Arbeit vereinten Menschen: die Sprache. Uber diese wird in spiteren
Zusammenhingen die Rede sein, jetzt mul3 nur soviel hervorgehoben
werden, daf3 sie ein Instrument der Fixierung des Erkannten und zum
Ausdruck des Wesens seiender Objekte in einer immer stirker zutage
tretenden Vielseitigkeit ist, ein Instrument fir das Mitteilen vielfaltiger
und wechselnder menschlicher Verhaltungsweisen zu ihnen, im Gegensatz
zu den vielfach genau entwickelten Signalen, die die Tiere einander
geben, die stets wiederkehrende fixe Verhiltnisse in einer bestimmten
lebenswichtigen Konstellation weitergeben. Sie signalisieren z. B. Gefahr
(Raubvogel) und haben zur Folge feststehende Verhaltungsweisen etwa
des Sichverbergens, wihrend es sprachlich schon auf primitivster Stufe
moglich ist, zu sagen: ein Mammut kommt, habt keine Angst, usw. Auf
dieser Anfangsstufe unserer Untersuchungen interessiert uns die Sprache
als (anfangs neben der Gestikulation, dann weit tiber sie hinausgehend)
wichtigstes Organ fiir jene teleologischen Setzungen, auf die wir bei der
Arbeit notwendig immer wieder hinweisen muf3ten, die aber dort noch
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desde o inicio contém a possibilidade (dynamis) de produzir mais do que
¢ necessirio para a reproducio simples daquele que executa o processo
de trabalho. De que do trabalho segue-se necessariamente a produgao
de ferramentas, a exploracao das forcas naturais (fazer fogo, domesticar
animais etc.) cria, em certos patamares de desenvolvimento, aqueles pontos
nodais que alteram qualitativamente a estrutura e a dinamica de sociedades
singulares. HEssa capacidade do trabalho, em seus resultados, de ir para
além da reproducao estrita dos que o executam, cria a base objetiva para
a escravidao, antes da qual existia apenas a alternativa de matar ou adotar
o inimigo aprisionado. Daqui, o caminho, através de diferentes etapas,
conduz ao capitalismo, em que este valor de uso da forca de trabalho
torna-se base de todo o sistema. Todavia — em que pese a reserva que
determinados tedricos possam ter para com a expressao mais-trabalho —
o reino da liberdade no socialismo, a possibilidade de um 6cio pleno de
sentido baseia-se nessa peculiaridade fundamental do trabalho de produzir
mais do que o necessario para a propria reproducao de quem trabalha.

O desenvolvimento da divisio de trabalho pertence as mais
importantes de tais alteragoes. Esta, por assim dizer, ¢ dada com o
proprio trabalho, brota a partir dele com necessidade organica. Hoje ja
sabemos que uma forma de divisao do trabalho, a cooperagao, ocorre
ja em patamares muito inicias; pense-se no caso ja mencionado da caga
no paleolitico. Sua mera existéncia, ainda que se a um nfvel tio baixo,
permite brotar do trabalho uma outra determinacao decisiva do ser social,
a precisa comunica¢do entre os seres humanos que se unem para um
trabalho: a linguagem. Sobre esta sera falado em conexdes posteriores,
agora deve apenas ser enfatizado que ela ¢ um instrumento de fixagao
do reconhecido e de expressao da esséncia dos objetos existentes em
uma multiplicidade que cada vez mais intensamente vem 2a luz, um
instrumento para a comunica¢ao de modos de comportamento cada vez
mais multifacéticos e mutaveis dos seres humanos entre si, em oposicao
aos sinais com frequéncia precisamente desenvolvidos que os animais dao
uns aos outros, que comunicam relacdes fixas sempre recorrentes em uma
determinada constelacio importante para a vida. Eles sinalizam, p. ex.,
perigo (ave de rapina) e tém por consequéncia modos de comportamento
fixos, por exemplo se esconder, enquanto pela lmguagem ja no patamar
mais primitivo é possivel dizer: vem o mamute, ndo tenha medo e assim
por diante. Nesse patamar inicial de nossas investigacoes, interessa-nos
a linguagem como (no inicio ao lado da gesticulacdo, depois indo para
além dela) o 6rgao mais importante para aquelas posicdes teleoldgicas que,
no trabalho, necessariamente tivemos de apontar seguidamente, mas que,
contudo,
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nicht angemessen behandelt werden konnten. Wir meinen jene
teleologischen Setzungen, die nicht die Umwandlung, das Nutzbarmachen
etc. eines Naturgegenstandes bezwecken, sondern die Intention haben,
andere Menschen dazu zu veranlassen, eine vom Subjekt der Aussage
gewlnschte teleologische Setzung ihrerseits zu vollziehen.

Es ist ohne weiteres klar, daB3 fiir jede Art von Arbeitsteilung
ein derartiges Mitteilungsmedium unentbehrlich ist. Mag es sich um
Kooperation im allgemeinen oder um ein Zusammenarbeiten bei
Herstellung oder Anwendung eines Werkzeugs etc. handeln, immer sind
Mitteilungen dieser Art unbedingt notwendig, und zwar je entwickelter
Arbeitund Kooperation werden, desto mehr. Die Sprache muf3 sich deshalb
simultan mit der Entwicklung von Arbeit, Arbeitsteilung und Kooperation
ununterbrochen hoherentwickeln, muf3 immer reicher, schmiegsamer,
differenzierter etc. werden, damit die neu entstechenden Gegenstinde
und Bezichungen mitteilbar gemacht werden koénnen. Die wachsende
Herrschaft des Menschen uber die Natur dullert sich also unmittelbar auch
darin, wieviel Gegenstinde und Beziechungen er zu benennen imstande
ist. Die magische Verehrung fir die Namen von Menschen, Dingen und
Beziehungen hat in diesen Zusammenhingen ihre Wurzel. Darin kommt
aber etwas fur uns noch Wichtigeres objektiv zum Vorschein: nidmlich
der ontologische Tatbestand, daf3 alle Aktionen, Relationen etc. — und
mogen sie auf den ersten Anblick noch so einfach scheinen — stets
Korrelationen von Komplexen untereinander sind, wobei deren Elemente
nur als Bestandteile des Komplexes, dem sie angehéren, zu einer realen
Wirksamkeit gelangen koénnen. Daf3 der Mensch, schon als biologisches
Wesen, ein Komplex ist, bedarf keiner Auseinandersetzung, Ebenso ist es
unmittelbar evident, daf3 auch die Sprache einen komplexhaften Charakter
haben muf. Jedes Wort kann nur im Zusammenhang jener Sprache, der
es zugehort, Uberhaupt einen mitteilbaren Sinn besitzen; fir jeden, der
die betreffende Sprache nicht kennt, ist es ein sinnloser Lautreihe; es ist
kein Zufall, da3 manche primitiven Vélker den Fremden als »Stummen,
als der Mitteilung unfihigen bezeichnet haben. Auch dariiber kann kein
Zweifel bestehen, daf} die Arbeitsteilung ebenfalls einen Komplex bildet;
die einzelnen Akte, Verrichtungen etc. kdnnen ebenfalls nur im Prozef3,
an dem sie beteiligt sind, als sinnhaft gelten; ob sie richtig oder verfehlt
sind, dartiber entscheidet vor allem die Funktion, die sie gerade in diesem
threm Komplex zu erfiillen haben. Und es ist ebenfalls einleuchtend, daf3
die verschiedenen — stindigen oder gelegentlichen — Gruppen, die aus
der Arbeitsteilung entspringen, ebenfalls nicht unabhindig voneinander,
ohne in Wechselbezichungen miteinander zu stehen, existieren und
funktionieren kénnen. So dal3 selbst auf der primitivsten Stufe des
gesellschaftlichen Seins dieses einen Komplex aus

A REPRODUCAO 119

nao podiam 14 ser tratadas adequadamente. Pensamos naquelas posi¢cdes
teleologicas que nao visam a transformagdo, a exploracao etc. de um
objeto natural, mas tém a inten¢ao de fazer com que outros seres humanos
executem por eles proprios uma posicao teleologica desejada pelo sujeito
da proposicio.

Sem mais, esta claro que um tal wedium de comunicagao ¢é
indispensavel para cada tipo de divisio do trabalho. Quer se trate de
cooperagao em geral ou de um trabalho conjunto na fabricagao ou
utilizacdo de uma ferramenta etc., comunicagoes dessa espécie sao sempre
incondicionalmente necessarias, e tanto mais quanto mais desenvolvidos
o trabalho e a cooperagao. A linguagem, por isso, simultaneamente ao
desenvolvimento do trabalho, da divisao de trabalho e da cooperagao,
tem de ininterruptamente se desenvolver ascendentemente, deve se
tornar cada vez mais rica, flexivel, diferenciada etc., com isto os novos
objetos e relagdes que emergem podem ser tornados comunicaveis. O
crescente dominio do ser humano sobre a natureza se expressa, portanto,
imediatamente também em quantos objetos e relagdes ele é capaz de
nomear. A reveréncia magica para o nome das pessoas, coisas e relagdes
tem suas raizes nessas conexoes. Nisso, contudo vem objetivamente a luz
algo para nés ainda mais importante: a saber, o estado de fato ontolégico
de que todas agdes, relagoes etc. — e podem elas parecer a primeira vista
ainda muito simples — sempre sao correlagbes mutuas entre complexos,
nas quais seus elementos apenas podem alcangar uma operatividade real
enquanto componentes dos complexos aos quais pertencem. Que o ser
humano, j4 como ser biologico, ¢ um complexo, nao requer nenhum
argumento. Igualmente ¢ imediatamente evidente que a linguagem tem
de ter um carater de complexo. Toda palavra, apenas em conexao com
aquela linguagem a qual pertence, pode possuir, de fato, um sentido
comunicavel; para aquele que nio conhece a linguagem concernente, ela
¢ uma série de sons sem sentido; ndo é nenhum acaso que muitos povos
primitivos designavam como »mudos« os estrangeiros, como incapazes de
comunica¢ao. Também nio pode existir nenhuma duvida de que a divisao
de trabalho constitui igualmente um complexo; os atos, as operagdes
singulares, igualmente, apenas no processo do qual tomam parte podem
ser considerados com sentido; se sao corretos ou equivocados, sobre
isto decide antes de tudo a fun¢ao que justamente tém de cumprir neste
seu complexo. E ¢é igualmente bastante claro que os diferentes grupos
— permanentes ou ocasionais — que brotam da divisio de trabalho
igualmente nao podem existir e funcionar independentes um do outro,
sem estar em inter-relagdes reciprocas. Portanto, mesmo o mais primitivo
dos patamares do ser social representa um complexo
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Komplexen vorstellt, wobei sowohl die Teilkomplexe miteinander wie der
Gesamtkomplex mit seinen Teilen in ununterbrochenen Wechselwirkungen
stehen. Aus diesen entfaltet sich der Reproduktionsprozel3 des jeweiligen
Gesamtkomplexes, und zwar so, daf3 auch die Teilkomplexe als — freilich
nur relativ — selbstidndige sich reproduzieren, daf3 aber in allen diesen
Prozessen die Reproduktion des jeweiligen Ganzen das ibergreifende
Moment in diesem vielfiltigen System von Wechselwirkungen bildet.

Die Arbeitsteilungisturspriinglichauf diebiologische Differenzierung
der Mitglieder der Menschengruppe basiert. Das Zuriickweichen der
Naturschranke, als Folge des immer entschiedeneren und reineren
Gesellschaftlichwerden des gesellschaftlichen Seins, duflert sich vor allem
darin, da3 dieses urwiichsig biologische Differenzierungsprinzip immer
mehr Momente des Gesellschaftlichen in sich aufnimmt, diese eine fiihrende
Rolle in ihr erhalten, wodurch die biologischen Momente zu sekundiren
degradiert werden. Das zeigt sich z. B. in der Rolle, die die Geschlechter
in der gesellschaftlichen Arbeitsteilung spielen. Engels weist nach, daf}
die Stellung der Frau im gesellschaftlichen Leben (Mutterrecht etc.)
davon abhingt, daf} die Vermehrung des Reichtums den wirtschaftlichen
Funktionen des Mannes ein groBeres Gewicht verleiht als denen der
Frau; auf primitiverer Stufe stand diese Frage umgekehrt.* Es zeigt sich
also, was alle neueren Forschungen der Ethnographie bestitigen, daf3 die
auf der jeweiligen Stufe der Reproduktion entstandene gesellschaftliche
Struktur die Formen eines so elementar biologischen Verhiltnisses wie
des sexuellen letzthin bestimmt. Diese Lage zeigt sich auf allen Gebieten.
Man nehme etwa das Verhiltnis von Alter und Jugend; unmittelbar scheint
es ein Verhiltnis biologischen Charakters zu sein. In Wirklichkeit verdankt
das Alter seine autoritire Stellung den kumulierten Erfahrungen eines
lingeren Lebens und da diese auf gesellschaftliche Tdtigkeiten, vor allem
auf Arbeit in weitestem Sinn, fundiert sind, da die Natur dabei blof3 das
Terrain fiir die Arbeit ergibt (Wald fiir die Jag), ist das lingere Leben nichts
weiter als eine biologische Basis fur das Aufspeichern von gesellschaftlich
wichtigen Lebenserfahrungen. (In dem Ausmalle als die gesellschaftlich
ausschlaggebenden Erfahrungen nicht mehr blof3 empiristisch gesammelt
und im Gedichtnis aufbewahrt, sondern aus Verallgemeinerungen
abgeleitet werden, geht diese Monopolstellung des Alters immer mehr
verloren.)

Die Arbeitsteilung hat aber noch weiterfithrende, rein gesellschaftlich
gewordene, Aktionen und Relationen hervorbringende Folgen. Man denke
dabei vor allem an die Wirkungen jener teleologischen Akte, die dazu da
sind, in anderen Menschen

a {1} Engels: Der Ursprung der Familie, MEW 21.
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de complexos, no qual tanto os complexos parciais um com o outro,
quanto o complexo como um todo com suas partes, estao em ininterruptas
inter-rela¢Ges. Destas desdobra-se o processo de reproduc¢ao do complexo
como um todo em questdo e, de fato, de maneira a que também os
complexos parciais — claro, apenas relativamente — se reproduzem
independentemente, contudo, em todos esses processos a reprodu¢ao
do todo em questao constitui 0 momento predominante nesse sistema
multifacético.

A divisao de trabalho ¢ originariamente baseada na diferenciagao
biolégica dos membros do grupo humano. O afastamento da barreira
natural, como consequéncia do tornar-se-social cada vez mais resoluto
e puro do ser social, se expressa nisso, que acima de tudo este principio
fundamental original de diferenciagao bioldgica absorve em si cada vez
mais momentos do social, estes obtém um papel condutor pelo qual os
momentos biologicos sao degradados a secundarios. Isto se mostra, p. ex.,
no papel que desempenham os sexos na divisao de trabalho social. Engels
mostra que a posi¢ao da mulher na vida social (matriarcado etc.) depende
de que 0 aumento da riqueza confira um peso maior as fung¢des economicas
do homem que as da mulher; em um patamar mais primitivo, esta questao
era invertida.* Mostra-se, portanto, o que todas as pesquisas etnograficas
confirmam, que, de acordo com o patamar da reproducido, surgem
estruturas sociais que, por tltimo, determinam a forma de até mesmo uma
relacao bioldgica tao elementar quanto a sexual. Esta situagao mostra-se em
todas as esferas. Tome-se algo como a relacao dos idosos com os jovens;
imediatamente parece ser uma relacio de carater biologico. Em realidade,
o idoso deve sua posicao de autoridade as experiéncias acumuladas em
uma vida mais longa e, como estas sio fundadas em atividades sociais,
antes de tudo no trabalho no sentido mais amplo, que a natureza apenas
fornece o mero terreno para o trabalho (floresta para a caga), a vida mais
longa nao é mais que uma base biologica para o acumular de experiéncias
de vida socialmente importantes. (Na medida em que as experiéncias
socialmente decisivas nao sao mais meramente empiricamente recolhidas
e preservadas na memoria, mas tornam-se deduzidas de generalizagdes,
desaparece cada vez mais a posicao de monopolio dos idosos.)

A divisao de trabalho tem, contudo, consequéncias que produzem
agoes e reacoes ainda mais amplas, tornadas puramente sociais. Pense-se,
sobre isto, antes de tudo no efeito daqueles atos teleoldgicos que 14 estio
para

a {1} Engels: A origem da familia, da propriedade e do Estado. Expressio Popular, Sio Paulo,
2012.
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den Willen zu bestimmten teleologischen Setzungen hervorzurufen. Um
schon auf primitiver Stufe erfolgreich funktionieren zu kénnen, erfordern
sie ebenso die Kenntnis der betroffenen Menschen, in denen dieses
Wollen wachgerufen werden soll, wie die Arbeitssetzungen in engerem
Sinn eine Kenntnis der in Betracht kommenden Naturgegenstinde,
Krifte etc. erfordern. Diese Kenntnis geht naturgemil3 tber das blof3
Biologische hinaus, ist gesellschaftlichen Charakters. Die Werte, die dabei
entstehen, wie Menschenkenntrns Uberredungskunst, Geschicklichkeit,
Schlauhelt etc., erweitern 1hrerselts den Kreis der — immer reiner
gesellschaftlichen — Werte und Wertungen. Ist die betreffende Gruppe
schon so weit entwickelt, daf3 sie eine Art Disziplin kennt, so erhilt diese
Gesellschaftlichkeit einen mehr oder weniger institutionellen, also noch
priagnanter gesellschaftlichen Charakter.

Es ist hier natiirlich unméglich, auch nur andeutungsweise den
Weg zu schildern, den die Arbeitsteilung von ihrer Entstehung bis zu
ithrer gegenwirtigen hochdifferenzierten Form zurtckgelegt hat. Es
kommt hier nur darauf an, kurz zu zeigen, dal3 die auf entwickelten
Stufen immer offenkundiger hervortretende technische Arbeitsteilung
aus der gesellschaftlichen herauswichst und — bei Anerkennung aller
vorhandenenWechselwirkungen — vor allem eine Folge, nicht eine
Ursache ist. (Natirlich kann im Rahmen einer gesellschaftlich bereits
fixierten Arbeitsteilung eine technische Umstellung zum Ausgangspunkt
einer neuen konkreten Umgruppierung in der Arbeitsteilung werden.) Die
Arbeitsteilung beginnt damit, daf3 sich die einzelnen Beschiftigungen zu
Handwerken verselbstindigen. Das bedeutet natiirlich 6konomisch wie
technisch einen groflen Fortschritt, man darf aber nie vergessen, daf}
die Differenzierung der Berufe die gesellschaftliche Voraussetzung hat,
daB3 auf allen Gebieten der Herstellung unmittelbar lebensnotwendiger
Produkte sich jeder versorgen (reproduzieren) kann, ohne alle diese
Produkte selbst produziert zu haben. Diese Arbeitsteilung erscheint
relativ frith; man denke an die Handwerker in den urkommunistischen
orientalischen Doétfern. Aber auch die héheren Formen dieser sozialen
Differenzierung betreffen blof3 einzelne Arbeitsgebiete als in sich
abgeschlossene Komplexe und bringen noch keine Arbeitsteilung in bezug
auf die einzelnen Verrichtungen hervor; so noch in den Zunften. Erst in
der Manufaktur wird der Arbeitsprozel3 als solcher arbeitsteilig zerlegt,
jedoch auch hier nur in der Weise, daf3 die lebenslange Beschiftigung mit
cinem bestimmten Teilmoment des Arbeitsprozesses eine abnormale
Virtuositit hervorbringt. Erst mit der Maschine beginnt die eigentliche,
von der Technologie determinierte Arbeitsteilung,

Dieser Umwandlungsprozel3 des Biologischen ins Gesellschaftliche,
das  beherrschte Uberlagertsein  des  Biologischen — durch das
Gesellschaftliche, lief3e sich
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causar nos outros seres humanos a vontade por determinadas posi¢cdes
teleolégicas Por causa disto, para poderem funcionar com sucesso, ja no
estagio primitivo, requerem igualmente o conhecimento dos seres humanos
concernentes, nos quais essas vontades devem ser despertadas, tal como as
posi¢oes do trabalho requerem em um sentido mais estrito o conhecimento
dos objetos, forcas naturais etc. que entram em consideragdo. Esse
conhecimento, naturalmente, vai para além do meramente bioldgico. Os
valores que com isso emergem, como conhecimento dos seres humanos,
arte da persuasao, destreza, asticia etc. alargam, por sua vez, o circulo
dos valores e Valoragées — sempre mais puramente sociais. Se o grupo
concernente ja ¢ tao desenvolvido que reconhece um tipo de disciplina,
recebe entdo esta socialidade um carater mais ou menos institucional, mais
incisivamente social.

Naturalmente, é aqui impossivel descrever, mesmo que apenas
em grandes tragos, o percurso recorrido pela divisao de trabalho desde
seu surgimento até sua forma presente, altamente diferenciada. Importa
apenas mostrar brevemente que a divisao técnica de trabalho, cada vez
mais claramente proeminente nos estagios mais desenvolvidos, origina-se
da social ¢ — com o reconhecimento de todas as interacOes existentes
— antes de tudo ¢ uma consequéncia, nao uma causa. (Naturalmente, na
moldura de uma divisdo de trabalho ja socialmente fixada, um rearranjo
técnico pode se tornar um ponto de partida para um novo reagrupamento
na divisao de trabalho.) A divisao de trabalho inicia isso, que as ocupagdes
singulates se independentizam em oficios. Isto 51gn1ﬁca tanto econoémica
como tecnicamente, um grande progresso, ndo se pode esquecer, contudo,
que a diferenciacao das profissdes tem por pressuposto social de que, em
todas as esferas da producdo cada um pode se abastecer (reproduzir) de
produtos imediatamente necessarios a vida sem ter produzido por si mesmo
todos esses produtos. Essa divisao de trabalho aparece relativamente
cedo; pense-se nos artesaos nas aldeias do comunismo primitivo oriental.
Contudo, mesmo as formas mais eclevadas dessa diferenciacio social
concernem a meras esferas de trabalho singulares enquanto complexos
fechados em si e nao criam ainda nenhuma divisao de trabalho no que diz
respeito as operagoes singulares; o0 mesmo ainda nas guildas. Apenas na
manufatura o processo de trabalho enquanto tal foi decomposto segundo
a divisio de trabalho, contudo ainda aqui apenas no modo de que a
ocupagao vitalicia com um determinado momento parcial do processo de
trabalho produz uma virtuosidade anormal. Apenas com a maquina tem
inicio a auténtica divisao de trabalho, determinada pela tecnologia.

Esse processo de transformacao do biolégico em social, este
dominante ser-sobreposto do biolégico pelo social, deixa-se
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beliebig weit verfolgen. Hier, wo es allein auf die ontologischen
Prinzipienfragen ankommt, kann diese Reihe der Ableitungen ruhig
abgebrochen werden. Denn die Entwicklung der Arbeitsteilung treibt
aus ihrer spontanen Entwicklungsdynamik gesellschaftliche Kategorien
von immer prignanterer Art hervor. Wir meinen den Warenaustausch
und das darin wirksam gewordene 6konomische Wertverhiltnis. Wir sind
dabei an den Punkt angelangt, wo Marx die Analyse der gesellschaftlichen
Reproduktion beginnt. Mit Recht, denn er untersucht vor allem die
Okonomie des Kapitalismus, einer bereits iiberwiegend gesellschaftlich
gewordenen Formation, und bei dieser bildet das Warenverhiltnis ebenso
den ontologisch glinstigsten Ausgangspunkt fir die Darlegungen, wie in
unseren Betrachtungen die Arbeit fiir das gesellschaftliche Sein iberhaupt.
Das Warenverhiltnis setzt eine bereits relativ entwickelte Arbeitsteilung
voraus: Die Tatsache des Tausches, auch wenn es sich, wie Marx zeigt,
anfangs um einen — mehr oder weniger zufilligen — Tausch zwischen
kleinen Gemeinwesen und nicht zwischen ihren einzelnen Mitgliedern
handelt, bedeutet bereits, dal3 einerseits bestimmte Gebrauchswerte
Uber das unmittelbare Bedirfnis ihrer Hersteller produziert werden,
andererseits daB3 diese Bedurfnisse nach Produkten haben, die sie
selber nicht durch eigene Arbeit hervorzubringen imstande sind. Beide
Tatsachen weisen auf eine bestimmte Hoéhe der Arbeitsteilung innerhalb
der Gemeinwesen hin; denn sie zeigen bereits, dal3 bestimmte Menschen
sich auf bestimmte Arbeiten spezialisiert haben, was notwendig
voraussetzt, dal andere jene Arbeiten verrichten mussen, die fur das
Erhalten und fur die Reproduktion ihres Lebens unerldllich sind. Diese
Differenzierung steigert sich naturgemil3, wenn der Warenaustausch
bereits innerhalb eines Gemeinwesens, zumindest als Erginzung des
Selbstversorgens, auftritt. Das Warewerden der Arbeitsprodukte ist also
eine hohere Stufe der Gesellschaftlichkeit, des Beherrschtwerdens der
Gesellschaft von Bewegungskategorien immer reiner gesellschaftlicher
und nicht mehr blof3 naturhafter Art. Diese Dynamik sehen wir darin, wie
aus der Arbeit, aus ihrer immanent notwendigen Hoéherentwicklung eine
immer umfassendere, immer verzweigtere Arbeitsteilung herauswichst
und dementsprechend darin, wie die Entwicklung der Arbeitsteilung in
die Richtung des Warenverkehrs dringt, wie dieser seinerseits auf die
Arbeitsteilung in derselben Richtung zurtickwirkt. Man muf also schon
bei diesen einfachsten und grundlegendsten Kategorien des 6konomisch-
gesellschaftlichen Lebens die ihnen innewohnende Tendenz wahrnehmen,
daf3 sie nicht nur ununterbrochen reproduziert werden, sondern dafl diese
Reproduktion eine immanente Tendenz zur Stelgerung, zum Ubergehen
in hohere Formen des Okonomisch-Sozialen besitzt.
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perseguir o tao longe quanto se queira. Aqui, onde somente importam
as questoes ontologicas de principio, essa série de dedugdes pode ser
tranquilamente interrompida. Pois o desenvolvimento dadivisao de trabalho
traz, de sua propria dinamica espontanea de desenvolvimento, categorias
sociais de espécie cada vez mais incisiva. Pensamos no intercambio de
mercadorias ¢ na relacio economica de valor que se torna aqui operante.
Com isso alcangamos o ponto em que Marx inicia a analise da reproducio
social. E com razio, ja que ele investiga antes de tudo a economia do
capitalismo, uma formacao que ja se tornou preponderantemente social e,
por isso, a relagao mercantil constitui o ponto de partida ontologicamente
favoravel para a exposi¢ao, igualmente a como, em nossas consideragoes,
o trabalho para o ser social em geral. A relacio mercantil pressupoe uma
divisao de trabalho ja relativamente desenvolvida: o fato da troca, ainda
que no inicio se trate de uma — mais ou menos casual — troca entre
pequenas comunidades e nao entre seus membros singulares, ja significa
que, por um lado, determinados valores de uso sao produzidos para além
da necessidade imediata de seus produtores por outro lado, que eles tém
necessidade por produtos que eles proprios ndo sio capazes de produzir
através do proprio trabalho. Ambos os fatos apontam um determinado
nivel da divisio de trabalho no interior da comunidade; ja mostram
que determinados seres humanos se especializaram em determinados
trabalhos, o que necessariamente pressupde que outros devem fazer aqueles
trabalhos que sdo indispensaveis para a preservacao e reproducao de suas
vidas. Essa d1ferenc1a(;ao se intensifica, por sua natureza, a0 aparecer a
troca de mercadorias ja no interior de uma comunidade, a0 menos como
complementa¢ao do autossuficiéncia. O tornar-se-mercadoria do produto
do trabalho ¢, portanto, um patamar mais elevado da socialidade, o
tornar-se dominante da sociedade por categorias de movimento sempre
mais socialmente puras e nao meramente de espécie natural. Vemos essa
dinamica em como do trabalho, de seu imanente movimento ascendente
necessario, cresce uma divisio de trabalho sempre mais ampla, sempre
mais ramificada e, correspondentemente, em como o desenvolvimento
da divisao de trabalho impele na direcao da circulagao de mercadorias,
e como isto, por seu lado, retroage na divisio de trabalho na mesma
direcao. Deve-se, portanto, perceber nessas categorias, as mais simples e
as mais fundamentais da vida socioecondémica, a tendéncia a elas inerente
de que nao apenas sio reproduzidas ininterruptamente, mas ainda esta
reproduc¢ao possui uma tendéncia imanente a intensificacao, a traspassar
as formas superiores do socioeconémico.
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Es muf3 dabei allerdings der dialektisch widerspriichliche Gang dieser
Entwicklung festgehalten werden. Auf der einen Seite nehmen wir einen
unwiderstehlich scheinenden Prozel3 wahrt, der bereits in der Arbeit selbst
auf stindige Hoherentwicklung dringt. Diese Tendenz, wenn sie auch
unmittelbar in der jeweiligen konkreten Arbeit an den Tag tritt, beschrinkt
sich jedoch in ihren Wirkungen nicht auf eine blofe Verbesserung
ihrer urspringlichen Ausgangspunkte, sondern wirkt, zuweilen sogar
umwilzend, auf den Arbeitsprozel3 selbst, auf die gesellschaftliche
Arbeitsteilung ein und dringt damit in die Richtung, die auf unmittelbare
Selbstversorgung eingestellte Wirtschaft in den Warenverkehr einzufiigen
und diesen immer mehr in die herrschende Form der gesellschaftlichen
Reproduktion zu verwandeln. So unwiderstehlich nun aber diese
Tendenz in ihrer welthistorischen Richtung und Kontinuitit auch sein
mag, ihre konkreten Teiletappen, die sich eventuell auf Jahrhunderte, ja
auf Jahrtausende erstrecken kénnen, werden von der Struktur, von den
Entwicklungsmoglichkeiten jener Gesamtkomplexe modifiziert, gefordert
oder gehemmt, in deren Rahmen sie sich konkret abspielen. Auf diese
Frage, die fur die Art der Reproduktionsmdoglichkeiten und -richtungen der
verschiedenen 6konomischen Formationen ausschlaggebend ist, werden
wir spiter noch ausfiihrlich zu sprechen kommen. Auf der gegenwirtigen
Stufe unserer Darlegungen mul3 die Feststellung dieser Divergenz,
die sich unter bestimmten Umstinden zur Widerspriichlichkeit, zur
Gegensitzlichkeit steigern kann, gentigen. Es sei nur noch bemerkt— um
den philosophischontologischen Hintergrund unserer Frage etwas niher
zu beleuchten —, daf3 der bei Hegel behandelte dialektische Tatbestand,
ndmlich das Herauswachsen des Widerspruchs und des Gegensatzes aus
der bloBen Steigerung eines einfachen Unterschiedes, einer seienden
Heterogenitit die ontologische Grundlage des hier untersuchten
Tatbestandes bildet. Wir sagen unseren Lesern nichts Neues, wenn wir auf
die notwendige UngleichmiBigkeit der Entwicklung als Erscheinungsweise
dieses Widerspruchs zwischen unwiderstehlicher Generaltendenz und
Hindernissen, Modifikationen etc. ihrer Verwirklichung hinweisen.

Die Notwendigkeit, mit der die Entfaltung der Arbeitsteilung
zum Warenverkehr und mit ihm zum Wert als Regulator einer jeden
Okonomischen Titigkeit hinfithrt, spielt eine bedeutsame Rolle im
hier geschilderten Prozel des immer Gesellschaftlicherwerdens des
gesellschaftlichen Seins, in seiner stindigen Reproduktion auf stets hoherer
Stufenleiter der Gesellschaftlichkeit. Uber den rein gesellschaftlichen
Charakter des den Austausch regulierenden Tauschwerts war bereits die
Rede; wir wissen durch Marx, dal3 seine Existenz und Wirksamkeit als
solche nichts mit einem physikalischen, chemischen oder biologischen
Sein zu tun hat. Trotzdem zeigt sich schon hier, da} in der reinen
Gesellschaftlichkeit dieser
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Ao mesmo tempo, com isso, tem de se ter presente o andamento
contraditoriamente dialético desse desenvolvimento. Por um lado, temos
um processo aparentemente irresistivel que, ja no proprio trabalho,
impulsiona a um desenvolvimento ascendente permanente. HEssa
tendéncia, ainda que ela imediatamente venha a luz do dia no respectivo
trabalho concreto, limita-se, todavia, em seus efeitos, nado apenas a mera
melhoria de seu ponto de partida originario, mas atua, por vezes mesmo
subvertedoramente, no proprio processo de trabalho, na divisao social de
trabalho e impulsiona, com isso, na dire¢ao de que a economia orientada
a um autossuficiéncia direta se insira no intercambio de mercadorias e de
que cada vez mais esta se transforme na forma dominante da reprodugao
social. Por mais irresistivel, entdo, que essa tendéncia, em sua direcio
histérico-mundial e em sua continuidade possa ser, suas etapas parciais
concretas, que eventualmente podem se estender por séculos, até por
milénios, sao modificadas, favorecidas ou inibidas pela estrutura, pelas
possibilidades de desenvolvimento de cada complexo como um todo, na
moldura em que elas concretamente ocorrem. Sobre essa questao, que
¢ decisiva para o tipo de possibilidades e dire¢oes da reproducao das
diferentes formacdes economicas, viremos ainda a falar detalhadamente
mais tarde. No patamar atual de nossa exposicao deve ser suficiente a
constatacao dessa divergéncia que, sob determinadas circunstancias,
pode se intensificar até a contraditoriedade, até a opositividade. Apenas
seja comentado — para iluminar um pouco mais proximamente o
pano de fundo ontolégico-filoséfico de nossa questao — que o estado
de fato dialético tratado por Hegel, a saber, o crescer das contradi¢cdes
e das oposicdes a partir da mera intensificagao da diferenca simples, de
uma heterogeneidade existente, constitui a base ontoldgica do estado de
fato aqui investigado. Nao dizemos nada de novo aos nossos leitores ao
apontarmos a necessaria desigualdade do desenvolvimento como um
modo de manifestacio dessa contradicio entre a irresistivel tendéncia
geral e os obstaculos, modificagoes etc. de sua realizagao.

A necessidade com que o desdobramento da divisao do trabalho
conduz ao intercambio de mercadorias e, com ele, ao valor como regulador
de cada atividade economica, desempenha um papel significativo no
processo aqui descrito, o sempre tornar-mais-social do ser social em sua
permanente reproducao a degraus mais elevados da socialidade. Ja se falou
sobre o carater puramente social do valor de troca regulador das trocas;
sabemos, por Marx, que sua existéncia e operatividade enquanto tal nada
tém a ver com um ser fisico, quimico ou bioldgico. Apesar disto, ja se
mostra aqui que na pura socialidade dessa
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Kategorie keinerlei sozialer Spiritualismus enthalten ist; es kann immer
nur von einem Zutruckweichen der Naturschranke und niemals von einem
Verschwinden des Naturhaften die Rede sein. Der Tauschwert ist eine rein
gesellschaftliche Kategorie, wir wissen aber, daf} er nur in untrennbarer
Korrelation mit dem Gebrauchswert wirklich werden kann. Im
Gebrauchswert stehen wir dagegen einer gesellschaftlich umgewandelten
Naturgegebenheit gegeniiber. Indem also der Tauschwert nur im
Reflexionsverhiltnis mit dem Gebrauchswert sich realisieren kann, kntpft
ihn dieses Verhiltnis an die allgemeine Naturbasis der Gesellschaftlichkeit.
Damit wird aber der groBe Schritt der Vergesellschaftlichung, das
Auftreten und das Allgemein- und Herrschendwerden der Vermittlung des
Verkehrs der Menschen untereinander durch den rein gesellschaftlichen
Tauschwert, in keiner Weise herabgemindert. Im Gegenteil. Gerade durch
diese Vermittlung treten hochst wichtige gesellschaftliche Beziehungen in
die Praxis der Menschen ein und machen deren Beziechungen mit Hilfe des
BewuBtwerdens noch entschiedener gesellschaftlich.

Je allgemeiner sich der Tauschwert verbreitet, desto deutlicher und
bestimmter tritt als die 6konomische Fundierung seiner jeweiligen Grofie
die gesellschaftlich notwendige Arbeitszeit in den Mittelpunkt. Durch
diese erhilt vor allem die individuelle Arbeitszeit, die die Herstellung
cines Produktes erfordert, eine iber das von Natur aus Gegebene
hinausgehende Bestimmtheit. In den allerersten Anfangsstadien der
Arbeit war das Entstehen des Produkts tberhaupt die Hauptsache;
wieviel Zeit die Produktion erforderte, mul3te dabei eine blof3 sekundire
Rolle spielen. Auch die Verschiedenheit der einzelnen Arbeitsleistungen
war urspringlich in den biologischen (auch psychischen) Eigenheiten
der cinzelnen Menschen begriindet. Erst auf einer bestimmten Hohe
des Produktions- und des Austauschprozesses entsteht als eigene
gesellschaftliche Kategorie die gesellschaftlich notwendige Arbeitszeit.
Als solche kann sie in keiner friheren Seinsform auch nur eine Analogie
besitzen, obwohl sie, ontologisch betrachtet, ebenfalls eine Fundierung
im Natursein hat, nimlich in der vollstindigen Unabhingigkeit der Zeit
von jedem wie immer gearteten Reagieren auf sie, d. h. in ihrer reinen
Objektivitit. Darum kann die gesellschaftlich notwendige Arbeitszeit
zur Grundlage des sich allmihlich entfaltenden Warenverkehrs, zu der
des Tauschwerts, ja zu der des ganzen gesellschaftlich-6konomischen
Verkehrs werden. Dal3 dies erst im Warenverkehr offenkundig wird,
nur seither bewult angewendet werden kann, bedeutet nicht, dal3 sie
nur im Tauschverhiltnis existiert. Freilich sind Gebrauchswert und
Tauschwert einander gegentber heterogene Gegenstandsformen, aber
die Gesellschaftlichkeit der Produktion fithrt gerade einen permanenten
Prozef3 des wechselseitigen Umschlagens inein-
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categoria nao esta contido nenhum espiritualismo social; pode ser falado
sempre apenas de um afastamento da barreira natural e jamais de um
desaparecimento do natural. O valor de troca ¢ um puramente social,
sabemos, todavia, que apenas em inseparavel correlacio com o valor
de uso pode se tornar real. No valor de uso nos deparamos com uma
dadidade natural socialmente transformada. Na medida, portanto, em que
o valor de troca apenas pode se realizar em relacio reflexiva com o valor
de uso, essa relagao o ata a base natural geral da socialidade. Com isto de
modo algum ¢ diminuido o grande passo da socializagao, do aparecer e
do tornar-se geral e dominante da media¢ao do intercambio dos seres
humanos entre si através do valor de troca puramente social. Ao contratio.
Precisamente através dessa mediacio adentram relagoes sociais altamente
importantes na praxis dos seres humanos e fazem destas relagoes, com o
auxilio do tornar-se-consciente, ainda mais resolutamente sociais.

Quanto mais amplamente difundir-se o valor de troca, tanto mais
nitida e determinadamente o tempo de trabalho socialmente necessario
move-se para o centro como o fundamento econéomico de sua respectiva
grandeza. Com isso, antes de tudo o tempo de trabalho individual requerido
para a producdo de um produto recebe uma determinabilidade que vai
para além da dada pela natureza. Nos primeirissimos estagios iniciais do
trabalho, a questao principal era sobretudo o surgimento dos produtos;
enquanto o tempo de producao requerido devia desempenhar aqui um
papel secundario. Também a diversidade dos rendimentos do trabalho
individual era originalmente fundada na peculiaridade biol6gica (também
psiquicas) dos seres humanos singulares. Apenas em uma determinadaaltura
do processo de producao e de troca surge, como categoria propriamente
social, o tempo de trabalho socialmente necessario. Enquanto tal, ela nao
pode possuir sequer uma analogia com nenhuma forma de ser anterior,
ainda que, ontologicamente considerado, tenha igualmente uma fundagao
no ser natural, a saber, a completa independéncia do tempo para com
qualquer reagir a ele, Ze., na sua pura objetividade. Por isso pode o tempo
de trabalho socialmente necessario tornar-se a base do intercambio de
mercadorias que gradualmente se desdobra, do valor de troca, bem
como de todo intercambio economico-social. Que isto apenas se torna
evidente no intercambio de mercadorias e apenas desde entado pode ser
conscientemente usado, nao significa que apenas existe nas relacdes de
troca. Certamente que valor de uso e valor de troca sao formas de objeto
entre si heterogéneas, mas a socialidade da producio conduz justamente a,
entre eles, um processo
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ander zwischen ihnen durch. Wenn etwa ein Kapitalist zur Produktion
Lohnarbeiter in Anspruch nimmt, kauft er (wie jeder Kiufer) den
Gebrauchswert, diesmal den der Arbeitskraft, ihre Fihigkeit, mehr zu
produzieren, als zu ihrer Reproduktion nétig ist, gerade die Eigenschalft,
die ihren Tauschwert bestimmt. Erst der Vollzug der Arbeit — im Rahmen
der gesellschaftlich notwendigen Arbeitszeit — macht es mdéglich, daf3
die in ihm entstandenen Produkte (ebenfalls Gebrauchswerte) ihrerseits
cinen Tauschwert erhalten, in welchem das spezifische Produkt des
Gebrauchswerts der Arbeitskraft als Mehrwert enthalten ist. Es ist hier
nicht unsere Aufgabe, diesen Prozel3 ausfiihrlich zu schildern. Es sollte nur
auf den 6konomischen Verkehr der Menschen als von der gesellschaftlich
notwendigen Arbeitszeit reguliert hingewiesen werden. Darin kommt
jedoch zugleich zum Vorschein, dall das Gesellschaftlichwerden der
Produktionim Warenverkehr, beiallen ihren notwendig widerspruchsvollen
Erscheinungsformen ein objektives Vehikel des Fortschritts der
Gesellschaftlichkeit ist. Marx sagt: »Je weniger Zeit die Gesellschaft
bedarf, um Weizen, Vieh etc. zu produzieren, desto mehr Zeit gewinnt sie
zu andrer Produktion, materieller oder geistiger. Wie bei einem einzelnen
Individuum, hingt die Allseitigkeit ihrer Entwicklung, ihres Genusses und
ihrer Tatlgke1t von Ze1tersparung ab. Okonomie der Zeit, darein 16st sich
schlieBlich alle Okonomie auf.«

Diese  gesellschaftliche  Allgemeinheit der  gesellschaftlich
notwendigen Arbeitszeit als Regulator einer jeden gesellschaftlich-
O6konomischen Produktion erscheint im Kapitalismus in einer verdinglicht-
fetischisierten Form und wird, auch aus diesem Grund, als eine spezifische
Eigenart dieser Formation betrachtet. Marx legt aber ein grofles Gewicht
darauf, zu zeigen, dal3 es sich um eine allgemeine Charakteristik der
gesellschaftlichen Reproduktion tiberhaupt handelt, die naturlich in den
verschiedenen Formationen verschieden, auf verschiedener Hohe der
partiellen BewuBtheit oder bloBen Spontaneitit erscheint. Marx beginnt
mit dem — konstruierten — Beispiel Robinsons, tiber den gesagt wird:
»Die Not selbst zwingt ihn, seine Zeit genau zwischen seinen verschiednen
Funktionen zu verteilen«, wobei die Erfillung von objektiven und
subjektiven Bedingungen abhingt, die aber doch, bei allen qualitativen
Differenzen »nur verschiedne Weisen menschlicher Arbeit sind«. Noch
interessanter sind die Bemerkungen von Marx iber die Wirtschaft im
Feudalismus und tber die in einer sich selbst erhaltenden Bauernfamilie.
Dort ist die personliche Abhingigkeit das wichtigste soziale Kennzeichen,
und die Arbeit nimmt nur in Ausnahmefillen eine Warenform auf
trotzdem ist die Fronarbeit »ebensogut durch die Zeit gemessen wie die

a {2} Marx: Rohentwurf, S. 89; MEW 42, S. 105.
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permanente de mutuas mudangas um no outro. Quando, por exemplo, um
capitalista toma um trabalhador assalariado para a producio, ele compra
(como todo comprador) um valor de uso, neste caso, a forca de trabalho,
sua capacidade de produzir mais do que o necessario para sua reproducao,
precisamente a qualidade que determina seu valor de troca. E a execugao
do trabalho — na moldura do tempo de trabalho socialmente necessario
— faz possivel que os produtos que dele surgem (igualmente, valores
de uso) por seu lado contenham um valor de troca no qual o produto
especifico do valor de uso da forca de trabalho estd contido como mais-
valia. Nao ¢ aqui nossa tarefa a de descrever esse processo detalhadamente.
Deve apenas ser indicado o tornar-se regulado do intercambio economico
entre os seres humanos pelo tempo de trabalho socialmente necessatio.
Com o que, contudo, vem a0 mesmo tempo a primeiro plano que o
tornar-se-social da produ¢ao no intercambio de mercadorias, por todas
as suas formas de manifestacio necessariamente plenas de contradigao,
¢ um veiculo objetivo do progresso da socialidade. Marx diz: »Quanto
menos tempo a sociedade precisa para produzir trigo, gado etc,, tanto
mais tempo ganha para outras produgdes, materiais ou esplrltuals Da
mesma maneira que para um individuo singular, a omnilateralidade de seu
desenvolvimento, de seu prazer e de sua atividade depende da economia
de tempo. Economia de tempo, a isso se reduz afinal toda economia.«*

Essa generalidade social do tempo de trabalho socialmente
necessario como regulador de toda produciao econdmico-social aparece
no capitalismo em uma forma fetichizada-coisificada e ¢ considerada,
também a partir desse fundamento, uma particularidade especifica dessa
formacao. Marx, contudo, coloca um grande peso em mostrar que se trata
de uma caracteristica geral da reproducdo social, a qual, naturalmente,
aparece diferentemente nas diferentes formagdes, em nivel diferente da
consciensiosidade parcial ou de mera espontaneidade. Marx inicia pelo
exemplo — construido — de Robinson, sobre o qual é dito: »A propria
necessidade o obriga a distribuir o seu tempo minuciosamente entre suas
diferentes fung¢des«, com o que o cumprimento de necessidades objetivas
e subjetivas depende as quais, contudo, por todas as diferencas qualitativas
»sdo somente modos diferentes de trabalho humano«. Ainda mais
interessantes sao os comentarios de Marx sobre a economia no feudalismo
e sobre a familia camponesa que ainda se autoabastece. Naquela, a
dependéncia pessoal ¢ o mais importante trago social e o trabalho recebe
apenas excepcionalmente uma forma de mercadoria, apesar disso a corveia
¢ »mede-se tanto pelo tempo quanto

a {2} Marx: Grundtisse, Boitempo, Sio Paulo, 2011, p.119.
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Waren produzierende Arbeit«. In der patriarchalischen Bauemfamilie sind
die Bedingungen der Arbeitsteilung unmittelbar und innerhalb der Familie
ebenfalls nicht vom Warenverkehr bestimmt. »Die durch die Zeitdauer
gemelBne Verausgabung der individuellen Arbeitskrifte erscheint hier
aber von Haus aus als gesellschaftliche Bestimmung der Arbeiten selbst,
weil die individuellen Arbeitskrifte von Haus aus nur als Organe der
gemeinsamen Arbeitskraft der Familie wirken.« AbschlieBend wird diese
Problemlage im Sozialismus so charakterisiert: »Die Arbeitszeit wiirde also
cine doppelte Rolle spielen. Thre gesellschaftlich planmiBige Verteilung
regelt die richtige Proportion der verschiednen Arbeitsfunktionen zu den
verschiednen Bedurfnissen. Andereseits dient die Arbeitszeit zugleich als
MaB des individuellen Anteils des Produzenten an der Gemeinarbeit und
daher auch an dem individuell verzehrbaren Teil des Gemeinprodukts. Die
gesellschaftlichen Beziechungen der Menschen zu ihren Arbeiten und ihren
Arbeitsprodukten bleiben hier durchsichtig einfach in der Produktion
sowohl als in der Distribution.«®

Diese kurze Zusammenstellung verschiedener gesellschaftlicher
Reproduktionsformen enthalt viel mehr als eine bloe Polemik gegen
eine verdinglichende Fetischisierung. Sie zeigt einerseits, wie bestimmte,
aus dem Wesen der Sache entspringende, gesetzmiBlige Tendenzen sich
unter den verschiedensten objektiven wie subjektiven Bedingungen
in der Reproduktion innerhalb des gesellschaftlichen Seins notwendig
durchsetzen miissen. Andererseits und zugleich wird es klar ersichtlich,
daB3 dieses regulierende Prinzip der Reproduktion sich zwar unter den
verschiedensten Umstinden durchsetzt, jedoch immer an die konkreten
sozialen Beziechungen der Menschen zueinander gebunden und somit
stets auch ein konkreter Ausdruck der jeweiligen Reproduktionslage ist.
Jeder Versuch, die konkrete Struktur einer Verwirklichung unter konkreten
Umstidnden in eine andere hineinzutragen, muf zu einer Verfilschung der
— objektiv notwendigen und héchst wirksamen — Erscheinungsformen
fihren, was unter Umstinden sehr weitgehende praktisch-6konomische
Folgen haben kann, wie etwa bei vielen Handwerkern im 19. Jahrhundert,
die die bereits grofikapitalistisch gewordene gesellschaftlich notwendige
Arbeitszeit nicht rechtzeitig erkannt haben und an ihrer Objektivitit
zugrunde gegangen sind. Hier sei nur so viel bemerkt, dal3 in normal
funktionierenden friheren Formationen (von Zeiten der krisenhaften
Uberginge natiirlich abgesehen) das mehr oder weniger richtige Verhalten
sich relativ spontan einzustellen pflegt. Erst auf entwickelter Stufe einer
bewuliten Planung wird die adiquate Einsicht in die 6konomischen
Zusammenhange

a {3} Marx: Kapital I, S. 43 -45; MEW 23, S. 93.
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o trabalho que produz mercadorias.« Na familia patriarcal camponesa as
condic¢oes da divisao de trabalho nio sao, da mesma forma, determinadas
pelo intercambio de mercadorias. »o dispéndio das for¢as individuais de
trabalho, medido por sua durag¢io, aparece aqui, porém, desde sua origem
como determinagao social dos proprios trabalhos, porque as forcas de
trabalho individuais a partir de sua origem s6 atuam como 6rgaos da forca
comum de trabalho da familia. « Em conclusao esta situa¢io do problema
no socialismo ¢é assim caracterizada: »O tempo de trabalho desempenharia,
portanto, duplo papel. Sua distribuicao socialmente planejada regula a
proporeao correta das diferentes fungodes de trabalho, conforme as diversas
necessidades. Por outro lado, o tempo de trabalho serve simultaneamente
de medida da participa¢ao individual dos produtores no trabalho comum
e, por isso, também na parte a ser consumida individualmente do produto
comum. As relagdes sociais dos homens com seus trabalhos e seus
produtos de trabalho continuam aqui transparentemente simples tanto na
producao quanto na distribui¢ao.«®

Esta breve compila¢ao de diferentes formas de reprodugao social
contém muito mais que uma mera polémica contra uma fetichizagao
coisificadora. Mostra, por um lado, como tendéncias legais que brotam
da esséncia da coisa tém de se impor sob as mais diferentes condig¢des,
tanto objetivas quanto subjetivas, da reproducao no interior do ser social.
Por outro lado e ao mesmo tempo, torna-se evidentemente claro que
este principio regulador da reproducao se impde, de fato, sob as mais
diferentes circunstancias, contudo sempre ligado as relacdes reciprocas
socialmente concretas dos seres humanos e, como resultado, é também
sempre uma expressao concreta da respectiva situagao da reprodugao.
Toda tentativa de trazer a estrutura concreta de uma realizacio a
outras circunstancias concretas tem de conduzir a uma falsificacio —
objetivamente necessaria e altamente efetiva — das formas fenomeénicas,
o que pode ter, sob circunstancias, consequéncias econdémico-praticas
muito amplas, como por exemplo com os antigos artesaos do século 19,
que nao reconheceram corretamente o tempo de trabalho socialmente
necessario ja tornado largamente capitalista e foram arruinados por sua
objetividade. Aqui apenas sera comentado que em formagoes precedentes
que funcionam normalmente (naturalmente excetuando-se as épocas de
transi¢Oes criticas) as condutas mais ou menos adequadas costumam se
ajustar espontaneamente. Apenas em patamar mais desenvolvido uma
planificacao consciente torna-se a visao adequada das conexdes

a {3} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sdo Paulo, 1996, p. 202.
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praktisch-unmittelbar lebenswichtig und kann durch manipulationsmiBige
Adoption von in anderen Strukturen eventuell sich bewihrenden
Verhaltungsweisen nicht ersetzt werden.

Diese vorldufige, rohe und sehr erginzungsbedurftige Skizze
reicht, so hoffen wir, doch dazu aus, die wichtigsten ontologischen
Eigentimlichkeiten der Reproduktion des gesellschaftlichen Seins, vor
allem im Zusammenhang und Gegensatz zur biologischen Lebenssphire
in ihren Hauptziigen wahrnehmen zu lassen. Der wichtigste gemeinsame
Zug mag als Ausgangspunkt dienen: In beiden Seinssphiren ist die
Reproduktion die ausschlaggebende Kategorie fiir das Sein tberhaupt:
Sein bedeutet strenggenommen soviel, wie sich selbst zu reproduzieren.
Biologisch heilen die fundamentalen und elementaren Kennzeichen des
Lebens: Geburt, Leben und Tod, die keinerlei Analogie im physikalischen
Sein haben; sie sind direkte Folgen dieser ontologischen Grundtatsache. Da
das gesellschaftliche Sein den Menschen als Lebewesen zur unaufhebbaren
Basis besitzt, ist es klar, dal3 diese Form der Reproduktion ein ebenfalls
unaufthebbares Moment auch der gesellschaftlichen Reproduktion
bilden muf. Freilich blof3 ein Moment, denn aus dem gesellschaftlichen
Zusammenwirken der Menschen in der Reproduktion ihres Lebens, das
stets die seinsmiBige Grundlage all ihrer Kooperationen bildet, entstehen
vollkommen neue, qualitativ verschiedene Kategorien und kategorielle
Beziehungen, die, wie wir gesehen haben und noch sehen werden, auch
auf die biologische Reproduktion des menschlichen Lebens modifizierend
einwirken. Diese real vorhandene Analogie hat aber, indem sie als Identitat
aufgefal3t wurde, sehr hemmend auf die Erkenntnis der Reproduktion
im gesellschaftlichen Sein eingewirkt; von der Fabel des Menemus
Agrippa bis zu den Rassentheorien, bis zu Othmar Spann etc. waren diese
irrefihrenden Einflusse stark fuhlbar. Heute scheint diese Welle abgeebbt
zu sein, dafiir entstehen auf der Grundlage des Neopositivismus (und
zuweilen aus der Reihe seiner nicht gentigend kritischen Gegner) diametral
entgegengesetzte und in ihrer einseitigen Befangenheit nicht minder
falsche Auffassungen, als ob die Technik fur das gesellschaftliche Sein eine
automatisch wirksame, vom Wollen der Menschen véllig unabhingige,
»schicksalhafte« Macht wire, deren Eigenbewegung das Geschick der
Menschheit letzthin bestimmen wurde. Auch hier wird ein Moment
des Gesamtprozesses aus dem Zusammenhang gerissen, verabsolutiert,
verdinglichend fetischisiert, weshalb diese Auffassung ebenfalls zu einem
Hindernis der richtigen Erkenntnis dieses Reproduktionsprozesses wird.
Dieser spielt sich in einem — aus Komplexen bestehenden — Komplex
ab, er kann also nur in seiner komplex-dynamischen Totalitit angemessen
begriffen werden.

A REPRODUCAO 127

econémicas imediato-praticas importantes da vida e nao pode ser
substituida pela adogao manipuladora de modos de comportamento
eventualmente aprovados em outras estruturas.

Este esbogo provisorio, grosseiro e muito necessitado de
complementacio, ¢ suficiente, assim esperamos, para deixar perceptiveis
em seus tracos principais as pecuhamdades ontologicas mais importantes
da reproducao do ser social, antes de tudo em conexio e oposi¢ao a esfera
da vida bioldgica. O traco comum mais importante pode servir de ponto
de partida: em ambas as esferas de ser, a reproducao ¢ a categoria decisiva
para o ser em geral: ser significa, estritamente falando, como se reproduz
a si proprio. Biologicamente, as caracteristicas fundamentais e elementares
da vida denominam-se: nascimento, vida e morte, que nao tém nenhuma
analogia no ser fisico; sdo consequéncias diretas desse fundamental estado
de coisa ontoldgico. Ja que o ser social possui como base inexoravel o
ser humano como ser vivo, ¢ claro que essa forma de reproducao tem
de constituir igualmente um momento inexoravel também da reproducao
social. Todavia, apenas um momento, ja que do operar-conjunto social
dos seres humanos na reprodugao de suas vidas, que sempre constitui
a base ontologica de sua cooperacdo, emergem categorias e relagdes
categoriais completamente novas, qualitativamente diferentes que, como
vimos e como ainda veremos, tém um efeito modificador mesmo sobre a
reproducao biologica da vida humana. Esta analogia realmente existente,
contudo, na medida em que ¢ compreendida como identidade, tem um
efeito muito inibidor do conhecimento da reproducao no ser social; da
fabula de Menémio Agripa, das teorias das ragas, até Othmar Spann etc.,
essas influéncias desencaminhadoras foram fortemente perceptiveis.
Hoje esta onda parece ter passado e, em seu lugar, emergem, da base
do neopositivismo (e, ocasionalmente, da série de seus opositores nao
suficientemente criticos), visdes diametralmente opostas e, em sua
parcialidade unilateral, nio menos falsas, como se a técnica fosse um
poder »fatal«, automaticamente operante para o set social, completamente
independente das vontades dos seres humanos, cujo movimento proprio
por ultimo seria determinante do destino da humanidade. Também aqui
um momento do processo como um todo ¢é extraido de sua conexao,
absolutizado, coisificadamente fetichizado, por causa dessa visao torna-
se igualmente um obstaculo ao conhecimento correto desse processo
de reproducao. Este ocorre em um complexo — feito de complexos —,
portanto apenas pode ser adequadamente compreendido em sua totalidade
dinamico-complexa.
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Will man also die Reproduktion des gesellschaftlichen Seins
ontologisch richtig erfassen, so muf3 man einerseits davon ausgehen, dafl
der Mensch in seiner biologischen Beschaffenheit, in seiner biologischen
Reproduktion ihre unauthebbare Grundlage bildet, andererseits muf}
man sich dessen immer gewirtig sein, daf3 die Reproduktion sich in einer
Umgebung abspielt, deren Basis zwar die Natur ist, die jedoch durch die
Arbeit, durch die T4dtigkeit des Menschen in steigendem Mal3e modifiziert
wird, so dafl die Gesellschaft,in der der Reproduktionsprozefl des Menschen
sich real abspielt, ebenfalls in steigendem Mal3e die Bedingungen ihrer
Reproduktion nicht mehr in der Natur »fertig« vorfindet, sondern durch
die gesellschaftliche Praxis der Menschen selbst schafft. Daran zeigt sich
der von uns schon wiederholt, aus verschiedenen Aspekten behandelte
Prozef3 des Zurlickweichens der Naturschranke. Die Wechselbeziehung
von sich reproduzierenden lebenden Einzelwesen und ihrer Umgebung ist
natirlich ebenfalls ein Grundphidnomen der Reproduktion im biologischen
Sein. Sie spielt sich jedoch im Rahmen des unmittelbar Biologischen
ab; das heil}t, das gegebene Lebewesen entfaltet in einer gegebenen
Umgebung das, was zu seiner biologischen Reproduktion notwendig ist.
Wie dieser Prozel3 sich auf die Umwelt auswirkt, ist von seiner inneren
Dynamik aus gesehen rein zufillig. Im allgemeinen entstehen dabei aus
den Reproduktionsprozessen verschiedener Lebewesen relativ stabile
Verhiltnisse, so daf} als ganz allgemeine Charakteristik dieser Prozesse
gesagt werden kann, dal} sie einfach sich selbst, also Lebewesen von
derselben biologischen Beschaffenheit reproduzieren. Natiirlich hat
auch die Sphire des biologischen Seins ihre Geschichte, parallel mit der
geologischen Geschichte der Erde. Diese Geschichte zeigt sogar, im
letzten ontologischen Prinzip, insofern eine dhnliche Richtung wie die des
gesellschaftlichen Seins, als bei beiden ein entscheidendes Moment der
Entwicklung darin besteht, dal3 die Kategorien des Seins niederer Stufen
zugunsten der Herrschaft der eigenen Kategorien unterworfen, umgeformt
werden. Ohne hier auf diese Frage niher eingehen zu kénnen, sei nur
darauf hingewiesen, dafl die Pflanzenwelt sich noch im unmittelbaren
Stoffwechsel mit der unorganischen Natur reproduziert, wihrend die
Tierwelt bereits auf das Organische als Nahrung angewiesen ist, daf}
in der Wechselbeziechung der Tiere mit ihrer Umgebung die direkt und
ausschlief3lich biophysischen und biochemischen Reaktionen von immer
komplizierter vermittelten (Nervensystem, BewuBtsein) abgelost werden.
Wir haben hier zweifellos mit einer ziemlich weitgehenden Ahnlichkeit
zum Zurtickweichen der Naturschranke im gesellschaftlichen Sein zu tun,
wobei auch der gemeinsame Zug vorhanden ist, dal es sich in beiden
Gebieten nur um ein Umgestalten der Seinsfaktoren eines niedrigeren
Seinsniveaus handeln kann, niemals um deren
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Se se deseja, portanto, corretamente apreender ontologicamente a
reproducao do ser social, deve-se por um lado partir de que o ser humano,
em sua qualidade biolégica, em sua reproducao bioldgica, constitui sua
base inexoravel; por outro lado, deve-se sempre se dar conta de que a
reprodu¢ao ocorre em um entorno cuja base de fato ¢ a natureza que,
contudo, através do trabalho, através da atividade dos seres humanos, é em
medida crescente modificado; assim a sociedade, que tem lugar realmente
no processo de reproducao dos seres humanos, igualmente em medida
crescente nao mais encontra »prontas« na natureza as condi¢cdes de sua
reproduc¢ao, mas que o préprio ser humano as cria através de sua praxis
social. Nisto se mostra o processo de afastamento da barreira natural ja
por nds repetidamente tratado em diferentes aspectos. A inter-relacao dos
seres vivos que se reproduzem e seu entorno ¢, naturalmente, igualmente
um fenémeno fundamental da reproducao em sentido biologico. Ela se
passa, contudo, na moldura do imediatamente biol6gico; quer dizer, o ser
vivo dado desdobra em um dado entorno o que é necessario para sua
reproducao biolégica. Como este processo tem um efeito sobre o mundo
ambiente ¢é, visto de sua dinamica interna, puramente casual. Em geral
surgem, dos processos de reproducao de diferentes seres vivos, relacoes
relativamente estaveis, assim pode ser visto como uma caracteristica muito
geral desse processo que ele simplesmente reproduz a si proptio, portanto,
seres vivos da mesma qualidade biolégica. Naturalmente, também a esfera
do ser biolégico tem uma histéria, paralela a historia geologica da Terra.
Esta historia mostra a este respeito, até mesmo no principio ontoloégico
ultimo, uma dire¢ao similar a do ser social, em que em ambos o momento
decisivo do desenvolvimento ¢ constituido de que as categorias de ser
inferiores sio submetidas, remodeladas, em favor do dominio das proprias
categorias. Sem poder aqui nos aproximar mais dessa questao, sobre isto
seja apenas apontado que o mundo vegetal se reproduz ainda em direto
metabolismo com a natureza inorganica, enquanto o mundo animal ja
¢ dependente do organico como alimentagao, que na inter-relacao dos
animais com seu entorno as reacoes diretas e exclusivamente biofisicas
e bioquimicas sao substituidas por media¢Ges sempre mais complicadas
(sistema nervoso, consciéncia). Tratamos aqui indubitavelmente com uma
similaridade consideravelmente ampla com o afastamento da barreira
natural, em que também existe o traco comum de que em ambas as esferas
trata-se apenas de uma remodelagao dos fatores de ser do nivel ontolégico
inferior, jamais de sua
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Elimination. Das Sein der Lebenssphire ist ebenso unauthebbar auf die
unorganische Natur basiert wie das gesellschaftliche Sein auf das gesamte
Natursein.

Wenn wir nun bei allen diesen Zusammenhingen und Analogien
jede weitgehende, auf das Wesen hinweisende Ahnlichkeit der beiden
Seinssphdren ablehnen, so ist die entscheidende Ursache dieses
qualitativen Unterschiedes bereits ausfithrlich behandelt worden:
Die Arbeit, die sie hervorbringende teleologische Setzung, die dieser
notwendig Vorangehende Alternativentscheidung sind bewegende, die
kategorielle Struktur bestimmende reale Krifte, dic keinerlei Ahnlichkeit
mit den Motoren der Naturwirklichkeit haben. Die ontologische
Prioritit dieser spezifisch gesellschaftlichen bewegenden Krifte kann im
Reproduktionsprozel3 iiberall aufgezeigt werden. Auf jene spezifischen
Kategotien des gesellschaftlichen Scins, die bereits tberhaupt keine
Ahnlichkeit mit denen der Lebenssphire des Seins haben, werden wir noch
ausfithrlich zu sprechen kommen. Hier, wo es vorerst auf das Klarmachen
der elementaren Scheidungen der beiden Seinssphiren ankommt, ist es
nutzlicher, auf jene Momente hinzuweisen, in denen die letzthinnige
Unaufhebbarkeit des biologischen Lebens ecindeutig zum Ausdruck
gelangt, bei denen es aber zugleich sichtbar wird, wie entscheidend sie
von der gesellschaftlichen Entwicklung, von ihren Reproduktionsformen
inhaltlich wie formell modifiziert werden. Wenn wir als Anfang auf die
zur biologischen Reproduktion eines jeden Menschen als Lebewesen
unentbehrliche Nahrung hinweisen, so kénnen wir dabei von dem
bekannten Ausspruch Marxens ausgehen»wHunger ist Hunger, aber
Hunger, der sich durch gekochtes, mit Gabeln und Messer gegefines
Fleisch befriedigt, ist ein andrer Hunger als der rohes Fleisch mit Hilfe
von Hand, Nagel und Zahn verschlmgt.«® Hier ist die Doppelseite der
Bestimmtheit klar ausgesprochen: der unauthebbar biologische Charakter
des Hungers und seiner Befriedigung, zugleich damit, daf alle konkreten
Formen der letzteren Funktionen der 6konomisch- 5021alen Entwicklung
sind. Es wire aber oberflichlich und in AufBerlichkeiten steckenbleibend,
wenn man den biologischen Hunger rein als Uberhistorische »Basis« und
die gesellschaftliche Form seiner Befriedigung blof3 als wechselnden,
diese unverindert lassenden »Uberbau« auffassen wiirde. Ganz abgesehen
davon, daB der Ubergang der Menschen auf Fleischnahrung unbedingt
auch blologlsche Folgen haben mulfite, hat die gesellschaftliche Regelung
der Nahrungsaufnahme ohne Frage ebenfalls biologische Konsequenzen.

Diese gesellschaftliche Bestimmtheit geht aber noch weiter und
wirft ein interessantes Licht auf eine bereits angedeutete, spiter noch
ausfihrlich zu behandelnde wichtige gesellschaftliche Frage, auf die
Entwicklung des Menschengeschlechts.

a {4} Rohentwurf, 13; MEW 42, S. 27.
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eliminacdo. O ser da esfera da vida é tio inexoravelmente baseado na
natureza inorganica quanto o ser social no ser natural como um todo.

Ao recusarmos, apesar de todas essas conexdes e analogias, uma
similaridade mais ampla referente a esséncia de ambas as esferas de ser,
¢ porque ja foi tratada detalhadamente a causa dessa distingao qualitativa:
o trabalho, a posicao teleoldgica que o produz, a decisao alternativa que
necessariamente o conduz ¢ movida por forcas reais determinadas pela
estrutura categorial que nao tem nenhuma similaridade com os motores
da realidade natural. A prioridade ontolégica dessas forcas motrizes
especificamente sociais pode ser demonstrada no processo de reproducao
em geral. Acerca daquelas categorias especificas do ser social que em geral
ja nao podem ter nenhuma analogia com aquelas da esfera da vida do ser,
ainda viremos a falar em detalhe. Aqui, em que no momento ¢é preciso
esclarecer as separagoes elementares de ambas as esferas de ser, ¢ mais
util indicar aqueles momentos nos quais alcanc¢a indubitavel expressao a
inexorabilidade ultima da vida biol6gica, nos quais, contudo, a0 mesmo
tempo, torna-se perceptivel quao decisivamente sao modificadas, tanto
conteudistica quanto formalmente, pelo desenvolvimento social, por suas
formas de reproducio. Se apontamos como inicio a alimentagao enquanto
indispensavel para a reproducao biologica de todos os seres humanos como
seres vivos, podemos partir da famosa afirmacao de Marx: »Fome ¢ fome,
mas a fome que se sacia com carne cozida, comida com garfo e faca, é uma
fome diversa da fome que devora carne crua com mao, unha e dente.«
Aqui ¢ claramente enunciado o duplo aspecto da determinabilidade: o
inexoravel carater ontolégico da fome e sua satisfagdao, a0 mesmo tempo,
que todas as formas concretas desta ultima sdo, por dltimo, fun¢des do
desenvolvimento socioeconomico. Contudo, seria superficial e fixar-se a
exterioridades se fossem apreendidas, a fome biologica como pura »base«
supra-historica e, a forma social de sua satisfacio, como mera alteravel
»superestruturag, que a deixa inalterada. Deixando de todo de lado que
a transicdo dos seres humanos a alimentacdo carnivora deve ter tido
incondicionalmente consequéncias biologicas, a regulamentagao social da
ingestao alimentar teve, sem davida, igualmente consequéncias bioldgicas.

Essa determinabilidade social avanca, contudo, ainda mais e lanca
interessante luz a uma importante questao social, ja indicada e que mais
avante sera tratada em detalhe, sobre o desenvolvimento da humanidade.

a {4} Marx: Grundrisse, Boitempo, Sdo Paulo, 2011, p. 47.
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Daf dieses, wie Marx gegen Feuerbach hervorhebt, keine stumme, abstrakt
allgemeine Kategorie ist, sondern eine gesellschaftlich bewul3t werdende,
mul3 sich bereits am Anfang darin dulern, da} nur die einzelnen kleinen
realen Gemeinwesen, spiter die Nationen sich als geschlechtsmalBig
zusammengehoérend, das Menschengeschlecht verwirklichend empfinden,
wihrend die auBlerhalb dieses Bereichs Lebenden mehr oder weniger
als daraus ausgeschlossen aufgefal3t werden. Erst durch die Entstehung
und Intensivierung des Weltmarkts wird das Menschengeschlecht als
allgemeines und alle Menschen umfassendes Problem auf die Tagesordnung
gestellt. Dieser Prozel3 dulert sich nun sehr deutlich in der Entwicklung
der Zubereitung der Nahrung, Sie ist lokal und integriert sich nur langsam
und sehr relativ zu einer Einheitlichkeit, selbst im nationalen Maf3stabe.
Man sage nicht: AusschlieBlich Naturgriinde (Klima etc.) hitten solche
Differenzierungen bestimmt. Diese haben, besonders anfangs, sicher eine
betrichtliche Rolle gespielt. Es wire aber eine sehr gekiinstelte Fragestellung,
wollte man die Unterschiede der »Kiichen« in Osterreich, Bayern oder
Wirttemberg vor allem auf Naturursachen zuriickfihren. Und man
kann leicht beobachten, daf3 in den Anfangsperioden der Auslandsreisen
sehr viele die fremde Kost einfach widerwirtig fanden. Dagegen kann
man heute, bei stirkerer Entfaltung des Weltmarkts, des Weltverkehrs
leicht beobachten, wie die »Kiichen« sich allmihlich internationalisieren.
Der Proze3, den Goethe mit dem Ausdruck: Weltliteratur auf hohem
ideologischen Niveau signalisierte, dringt extensiv wie intensiv immer
stirker ins Alltagsleben der menschlichen Nahrung ein. Dal3 das heute
vielfach die Formen der Manipuliertheit, der Prestigekonsumtion etc.
aufnimmt, zeigt gerade den hohen Grad der Vergesellschaftlichung auch
auf diesem Gebiet.

Dieselbe Entwicklungsrichtung kann man auf einem anderen
entscheidenden Gebiet des biologischen Lebens feststellen: auf dem
der Sexualitit. Wir haben bereits auf die groflen sozialen Wandlungen
im Verhiltnis von Mann und Frau (Matriarchat etc.) hingewiesen. Ohne
Frage wirken diese, indem sie das typische Verhalten im gesellschaftlichen
Leben radikal verandern, auf das Verhiltnis der Geschlechter zueinander
ebenfalls radikal ein; wer der Herrschende, wer der Unterworfene ist
etc., ist in diesem Verhiltnis keine »dullerliche« gesellschaftliche Frage,
welche die sexuelle Bezichung nur »duBlerlich«, nur auf der Oberfliche
modifizieren wiurde, sondern derartige Umstellungen lassen typisch
bejahte wie verneinte menschliche Verhaltensweisen spontan entstehen,
die tief darauf einwirken, was das eine Geschlecht am anderen als sexuell
anziechend oder abstof3end empfindet. Es gentigt, darauf hinzuweisen, dafl
— wenn man die Uberwiltigende Mehrheit der Menschen betrachtet —
die sexuelle Anziehung etwa der Geschwister aufeinander als ausgestorben
betrachtet werden kann. In alledem kommt ein
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Que ela, como sublinha Marx contra Feuerbach, nao é uma categoria
muda, abstratamente geral, mas uma que socialmente se torna consciente,
expressa-se ja no inicio, em que apenas as pequenas comunidades reais
singulares, mais tarde as nagdes, sentem-se conectadas como género,
como humanidade realizada, enquanto os que vivem fora dessa esfera sao
concebidos como mais ou menos dela excluidos. Apenas pelo surgimento
e intensificagdo do mercado mundial a humanidade se tornou posta na
ordem do dia como um problema geral e que abarca todos os seres humanos.
Esse processo se expressa muito nitidamente no desenvolvimento da
preparacdo dos alimentos. Ela ¢ local e apenas lenta e muito relativamente
se integra em uma unidade, até mesmo em escala nacional. Nao se diz:
tais diferencia¢des foram determinadas exclusivamente por fundamentos
naturais (clima etc.). Estes desempenharam, em especial inicialmente,
certamente um papel consideravel. Seria, contudo, uma colocagio muito
artificial da questao querer reduzir a diferenca das »cozinhas« da Austria,
da Baviera ou de Wiirttemberg antes de tudo a causas naturais. E pode-
se facilmente notar que, nos periodos iniciais das viagens internacionais,
com muita frequéncia a cozinha estrangeira simplesmente era considerada
repugnante. Em contraposicao, pode-se hoje, pelo desenvolvimento mais
intenso do mercado mundial, do intercimbio mundial, facilmente obsetrvar
como as »cozinhas« gradualmente se internacionalizaram. O processo que
Goethe, em um nivel ideol6gico muito elevado, sinalizou com a expressao
literatura mundial, penetra, tanto extensiva quanto intensivamente, sempre
mais intensamente, na vida cotidiana da alimentacao humana. Que hoje,
em muitos casos, isto inclui as formas de manipulabilidade, de consumo
de prestigio, mostra precisamente o elevado grau de socializagao também
nesta esfera.

A mesma dire¢ao de desenvolvimento pode-se constatar em uma
outra esfera decisiva da vida bioldgica: a da sexualidade. Ja apontamos
as grandes transformacgoes sociais na relagdo do homem com a mulher
(matriarcado etc.). Sem duvida estas tém um efeito sobre a relagdo dos
sexos entre si tao radical quanto transformam radicalmente a tipica relacao
na vida social; quem domina, quem ¢ dominado etc. nao ¢, nessa relagao,
nenhuma questio socialmente »exterior«, que apenas superficialmente
modifica »externamente« a relacio sexual, mas tais rearranjos permitem
que espontaneamente surjam modos de comportamento humanos,
aprovados ou negado, que t¢ém um efeito profundo no que um sexo
percebe sexualmente atraente ou repulsivo no outro. Sobre isso basta
apontar que — se se considera a esmagadora maioria dos seres humanos
— a atragao sexual, por exemplo, de irmaos entre si pode ser considerada
extinta. Em tudo isso, vem a
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weiterer richtiger Wesenszug der gesellschaftlichen Reproduktion in bezug
auf die Sexualitit zum Ausdruck: Die gegenseitige sexuelle Anziechung kann
ihren wesentlich kdrpetlichen, biologischen Charakter nie verlieren, aber
der sexuelle Verkehr nimmt mit der Intensivierung der gesellschaftlichen
Kategorien immer mehr Inhalte in sich auf, die sich zwar mit der
korperlichen Anziehung mehr oder weniger organisch synthetisieren,
ihr gegentiber aber doch einen heterogenen — direkt oder vermittelt —
gesellschaftlich-menschlichen Charakter haben. Wie jede Entwicklung
innerhalb der Reproduktion des gesellschaftlichen Seins, duflert sich auch
diese ungleichmiBig. Es gentigt an die Homosexualitit der Pélis-Burger zu
erinnern, deren erotisch-ethischen Charakter die frihen Dialoge Platons
schildern, an die Rolle der Hetiren in der sich auflésenden Pdélis-Kultur,
an die Erotik in der mittelalterlichen asketischen Spiritualitit etc. Die
UngleichmiBigkeit der Entwicklung entsteht auf diesem Gebiet aus der
Doppelseitigkeit der Gesetzlichkeit im gesellschaftlichen Sein: Einerseits
treibt das allgemeine Gesetz unaufhaltsam in die Richtung, die Kategorien
dieses Seins in gesellschaftliche — von Menschen geschaffene, auf das
Menschenleben intentionierte — zu verwandeln, andererseits besitzen
die hier zum Ausdruck kommenden Tendenzen keinetlei teleologischen
Charakter, obwohl sie aus den einzelnen teleologischen Setzungen der
gesellschaftlich titigen Menschen sich zu allgemein-objektiven Tendenzen
zusammenfassen. Sie laufen also in die Richtungen, die ihnen die
teleologische Setzungen hervorrufenden Bedurfnisse angeben, da aber
diese in ihrer Giberwiltigenden Mehrheit tber sich selbst im unklaren
sind, da jede teleologische Setzung mehr und andere Kausalketten in
Bewegung setzt, als in der Setzung selbst bewullt intentioniert war, geht
diese gesellschaftlich gewordene Synthese tber alle Einzelsetzungen
hinaus, realisiert — allgemein objektiv — mehrt, als in ihnen enthalten
wat, tut dies jedoch in den meisten Fillen so, dal die in den Folgen
fir die Einzelmenschen sich ergebenden Realisierungsmdoglichkeiten
vom allgemeinen Gang der Entwicklung oft verschieden zu sein, ja ihr
gegensitzlich zu sein scheinen. So war es mit der Entstehung der modern-
burgerlichen erotischen Innerlichkeit in der christlichen spiritualistischen
Askese, die aber doch, letzten Endes, ihre historische Vorbereitung bildete;
ohne »Vita nuova« kein Werther. So ist es heute mit der schrankenlosen
und seelisch entleerten Sexideologie und -praxis. Die buirgerlich erotische
Innerlichkeit hat ja die Unterdriickung der Frau nie wirklich tiberwinden
kénnen; daraus ist eine grof3e Skala des falschen Bewuf3tseins von ehrlicher
Uberspanntheit bis zur Heuchelei entstanden. Die Entwicklung der
Industrie wirkt aber, tendenziell, in die Richtung einer solchen faktischen
Authebung. Schon Kollontai hat zur Zeit der russischen Revolution die
Ideologie vom »Glas Wasser« verkiindet. Sie ist eine spontane Reaktion
gegen die
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expressao um trago essencial adicional da reprodugao social em referéncia
a sexualidade: a mutua atragao sexual jamais pode perder seu carater
essencialmente corpéreo, bioldgico, mas o intercambio sexual assimila
em si, com a intensificacdo das categorias sociais, sempre mais conteudos
que mais ou menos organicamente se sintetizam com a atracao corporea
que, contudo, tém ante esta — direta ou mediadamente -— um carater
humano-social heterogéneo. Como todo desenvolvimento no interior
do ser social, também este se expressa desigualmente. Basta relembrar
a homossexualidade dos cidadaos da polis, cujo carater ético-erdtico os
primeiros dialogos platonicos descrevem, do papel das heteras na cultura
da pdlis em dissolugao, do erdtico na espiritualidade ascética medieval
etc. A desigualdade do desenvolvimento emerge, nessa esfera, do duplo
aspecto da legalidade no ser social: por um lado, a lei geral impulsiona
inexoravelmente na direcio de transformar as categorias deste ser em
sociais — criadas pelos seres humanos, intencionadas para a vida humana
— ; por outro lado, as tendéncias que aqui alcangam expressao nao
possuem de modo algum carater teleologico, embora se sintetizem em
tendéncias objetivo-gerais a partir das posi¢oes teleologicas singulares dos
seres humanos que agem socialmente. Elas se movem na direcao que lhes
dao as posi¢oes teleoldgicas provocadas pelas necessidades, contudo, ja
que estas, em sua esmagadora maioria, nao claras em si proprias, ja que
toda posicao teleolégica coloca em movimento mais e diferentes cadeias
causais do que as intencionadas conscientemente na propria posicao, essa
sintese que se torna social conduz para além de todas as posicoes singulares,
realiza mais — objetivamente em geral — do que o nelas contido; faz isto,
todavia, na maioria dos casos, de sorte que, nas consequéncias para 0s
seres humanos singulares, as possibilidades de realizacao que se elevam
do andamento geral do desenvolvimento com frequéncia sao diferentes
e, mesmo, a elas opostas. Assim foi com o surgimento da interioridade
erética burgués-moderna na ascese espiritual crista que, apesar de tudo,
por ultimo, constituiu sua preparagao historica; sem »Vita nuovag,
nenhum »Werther«. Assim ¢ hoje com a ideologia e praxis do sexo sem
limites e espiritualmente vazias. A interioridade erdtica burguesa jamais
pode, de fato, realmente ultrapassar a opressio da mulher; disto surgiu
uma grande escala de falsa consciéncia, desde a honesta extravagancia até
a hipocrisia. O desenvolvimento da industria, contudo, tendencialmente
opera na dire¢ao de uma tal superacio de fato. Ja Kollontai, na época
da Revolu¢ao Russa, professou a ideologia do »copo d’agua«. Ela é uma
reagdo espontanea contra a
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sexuelle Ungleichheit so Wie die Maschinenstiirmerei eine spontane
Reaktion gegen die Unmenschlichkeiten war, die auf die Einfithrung des
Maschinenwesens in die Industrie notwendig erfolgten. Wenn man also
die Mode des reinen Sex — mit Recht — seht kritisch ansieht, darf man
auch diese Stelle in der Entwicklung nicht ubersehen, obwohl natirlich
auch hier Manipulationskategorien wie Prestigekonsumtion etc. eine
grof3e Rolle spielen.

Es ist wohl nicht nétig, in der Analyse weiterzugehen, um die
gesellschaftliche Bedingtheit jener Inhalte und Formen klar zu erblicken,
die in entwickelten Gesellschaften die rein biologische Sexualitit sozial
tberlagern, umformen, modifizieren. Wir haben uns dabei an die grolen
historischen Tendenzen gehalten, man vergesse aber nicht, dal} deren
Erscheinungsformen bis tief ins Korperliche herunterreichen und von
der Kleidung bis zur Kosmetik das Funktionieren der sexuell-erotischen
Instinkte entscheidend beeinflussen, die wiederum mit der Entwicklung
héchst wichtiger menschlicher Beziehungen sehr eng verbunden sind.
Fourier war der erste, der in den Wandlungen des Sexualverhiltnisses,
in den Bezichungen von Mann und Frau, in der Stellung der Frau in
der Gesellschaft den MafBstab und die jeweilige Entwicklungsstufe des
Menschengeschlechts erblickte. Marx nimmt diesen Gedankenfaden
wieder auf und sagt in den »Okonomisch-philosophischen Manuskripten«:
»Das unmittelbare, nattrliche, notwendige Verhiltnis des Menschen zum
Menschen ist das Verbaltnis des Mannes zum Weibe. In diesem natiirlichen
Gattungsverhiltnis ist das Verhiltnis des Menschen zur Natur unmittelbar
sein Verhiltnis zum Menschen, wie das Verhiltnis zum Menschen
unmittelbar sein Verhiltnis zur Natur, seine eigene natsirliche Bestimmung
ist. In diesem Verhaltnis erscheint also sinnlich, auf ein anschaubares Faktun
reduziert, in wie weit dem Menschen das menschliche Wesen zur Natur
oder die Natur zum menschlichen Wesen des Menschen geworden ist. Aus
diesem Verhiltnis kann man also die ganze Bildungsstufe des Menschen
beurteilen. Aus dem Charakter dieses Verhiltnisses folgt, in wie weit
der Mensch als Gattungswesen, als Mensch sich geworden ist und erfal3t
hat; das Verhiltnis des Mannes zum Weib ist das natirlichste Verhaltnis
des Menschen. In ihm zeigt sich also in wie weit das natiirliche Verhaken
des Menschen menschlich oder in wie weit das menschliche Wesen ihm
zum natirlichen Wesen in wie weit seine menschliche Natur ihm zur Natur
geworden ist. In diesem Verhiltnis zeigt sich auch, in wie weit das Bediirfnis
des Menschen zum menschlichen Bedurfnis, in wie weit ihm also der andre
Mensch als Mensch zum Bediirfnis geworden ist, inwieweit er in seinem
individuellsten Dasein zugleich Gemeinwesen ist.«* Dal}

a {5} Marx Werke, a. 2. O. I, S. 113; MEW EB I, S. 535.
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desigualdade sexual tal como o ludismo foi uma reagao espontanea contra
as desumanidades que necessariamente ocorrem com a introdugdo da
esséncia mecanica na industria. Quando, portanto, se considera muito
criticamente — com razao — a moda do puro sexo, também nio se
pode ignorar essa posicio no desenvolvimento, embora, naturalmente,
desempenham também aqui um grande papel categorias da manipulagao
como consumo de prestigio etc.

Provavelmente nao seja necessario continuar a analise para se divisar
claramente a condicionalidade social daqueles contetdos e formas que,
nas sociedades desenvolvidas, se sobrepdem, remodelam, modificam
socialmente a pura sexualidade biologica. Mantivemo-nos, com isso, nas
grandes tendéncias historicas, mas nao se esqueca que suas formas de
manifestacao alcancam até o corpéreo e, da vestimenta ao cosmético, 0s
instintos erdético-sexuais em funcionamento influenciam decisivamente, os
quais, novamente, ligam-se muito estreitamente com o desenvolvimento
de relagdes humanas altamente importantes. Feuerbach foi o primeiro a
divisar que nas transformacgoes da relacao sexual, na relacio do homem
com a mulher, no lugar da mulher na sociedade, a escala e o respectivo
patamar de desenvolvimento da humanidade. Marx acolhe seguidamente
esta linha de pensamento e diz nos »Manuscritos Econdémico-filoséficos«:
»A relacdao imediata, natural, necessaria do homem com o homem ¢é a reagao
do homen: com a mulber. Nesta relagao genérica natural a relagdo do homem
com a natureza ¢ imediatamente a sua relacao com o homem, assim como a
relacio com o homem ¢ imediatamente a sua relacio com a natureza, a sua
prépria determinagao natural. Nesta relacao fica sensivelmente claro portanto,
e reduzido a um factum intuivel, até que ponto a esséncia humana veio a
ser para 0 homem natureza ou a natureza [veio a ser| esséncia humana do
homem. A partir desta relagao pode-se julgar, portanto, o completo nivel
de formacgao do homem. Do carater desta relagao segue-se até que ponto
O ser humano veio a ser e se apreendeu como ser genérico, cOmo ser humano; a
relacio do homem com a mulher ¢ a relacdo mais natural do ser humano
com o ser humano. Nessa relagio se mostra também até que ponto o
comportamento zatural do ser humano se tornou hbumano, ou até que
ponto a esséncia humana se tornou para ele esséncia natural, até que ponto
a sua naturea humana tornou-se para ele natureza. Nesta relacio, também se
mostra até que ponto a caréncia do ser humano se tornou caréncia humana
para ele, portanto, até que ponto o oxfro ser humano como ser humano se
tornou uma caréncia para ele, até que ponto ele, em sua existéncia mais
individual, é a0 mesmo tempo coletividade.«* Que

a {5} Marx: Cadernos de Patis e Manuscritos Econémico-Filos6ficos de 1844. Expressio Popular,
Sio Paulo, 2015, p. 343.
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der Ausdruck Natur in diesen Darlegungen von Marx nicht das
bloe biologische Sein meint, bedarf wohl keines ausfihtlichen
Kommentars. Der Terminus Natur ist hier ein aus dem gesellschaftlichen
Sein herauswachsender Wertbegriff. Er bezeichnet die spontan-
freiwillige Intention des Menschen, in sich die Bestimmungen des
Menschengeschlechts zu verwirklichen. Naturlich enthilt der Ausdruck
Natur zugleich den Hinweis auf die unauthebbare biologische Basis des
menschlichen Daseins.

Womoéglich noch deutlicher tritt die spezifische Eigenart des
gesellschaftlichen Seins im Tatigkeitskomplex hervor, den wir als
Erziehung zu bezeichnen pflegen. Naturlich gibt es auch dazu bei den
héheren Tierarten bestimmte Analogien. Diese verblassen jedoch, wenn
man bedenkt, dal3 die Hilfe, die erwachsene Tiere ihren Sprofilingen
geben, sich darauf reduziert, bestimmte Verhaltensweisen, die fir ihr
Leben stindig unerlaBlich bleiben, mit artgemiBer Geschicklichkeit sich
ein fur allemal anzueignen. Das Wesentliche der Erziehung der Menschen
besteht aber im Gegenteil darin, sie dazu geeignet zu machen, auf die
in ithrem Leben spiter auftretenden neuen, unvorhersehbaren Ereignisse
und Situationen angemessen zu reagieren. Das bedeutet zweierlei: Erstens,
da} die Erziehung des Menschen — im weitesten Sinne genommen — nie
wirklich ganz abgeschlossen ist. Sein Leben kann unter Umstinden in einer
ganz anders gearteten Gesellschaft mit ganz anderen Anforderungen an
ihn enden, als jene waren, fir welche ihn seine Erziehung — im engeren
Sinne — vorbereitet hat. Kann er darauf nur mit dem Verhalten des
Hebbelschen Meister Anton: »Ich verstehe die Welt nicht mehr« reagieren,
so ist seine Existenz eine gescheiterte, und es ist in diesem Zusammenhang
cinerlei, ob sie tragisch, komisch oder einfach miserabel wird. Diese
Tatsache zeigt schon, dal3 es zwischen Erziehung im engeren und weiteren
Sinne keine gedanklich genau ziehbare, keine metaphysische Grenze
geben kann. Unmittelbar praktisch ist sie allerdings gezogen, freilich je
nach Gesellschaften und Klassen in dullerst verschiedenen Weisen. Wenn
wir jetzt nur iber die Erziehung im engeren Sinne einige Bemerkungen
machen, so tun wir es vorerst, um auf jenen heute verbreiteten Irrtum
nochmals hinzuweisen, als entspringe die langsamere Entwicklung
des Menschen zum selbstindigen Exemplar seiner Gattung aus seiner
biologisch fundierten Eigenart. Allerdings wirkt schon die blo3e Linge des
Erziehungsprozesses auf die biologische Beschaffenheit des Menschen
zuriick. Wir haben aber bereits bei der Betrachtung von »Hunger und
Liebe« gezeigt, dal3 die primaren Motive der Wandlung sozialen und nicht
biologischen Charakters sind. Wenn heute in den Fabriken, wie am Anfang
des 19. Jahrhunderts, keine kleinen Kinder mehr arbeiten, so hat das nicht
biologische Griinde, sondern die der Entwicklung der Industrie und vor
allem des Klassen-
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a expressao natureza, nessa exposicao de Marx, nao quer dizer meramente
o ser bioldgico, possivelmente nao requeira nenhum comentario detalhado.
Aqui, o termo natureza ¢ um conceito de valor que se desenvolve no ser
social. Ele se refere a inten¢ao voluntario-espontanea de o ser humano
realizar em si as determina¢oes da humanidade. Naturalmente, a0 mesmo
tempo a expressao natureza contém a referéncia a inexoravel base biolégica
da existéncia humana.

Possivelmente emerja ainda mais nitidamente a peculiaridade
especifica do ser social no complexo de atividade que costumamos
denominar como educacdo. Naturalmente, ha também nele determinadas
analogias com as espécies de animais superiores. Elas esmaecem, contudo,
quando se leva em consideracao que a ajuda que os animais adultos dao
as suas crias reduz-se a determinados modos de comportamento que
permanecem imperativos para suas vidas, adquiridos com a habilidade
adequada e para sempre. O essencial da educagio dos seres humanos
consiste, a0 contririo, em qualificd-los a reagir adequadamente a eventos
e situagdes novas, 1nesperadas que ocorrerdo mais tarde em suas vidas.
Isto significa duas coisas: primeiro, que a educa(;ao dos seres humanos —
tomada no sentido mais amplo — jamais esta inteiramente completa. Sua
vida pode, sob circunstancias, terminar em uma sociedade inteiramente
diferente, com demandas inteiramente outras daquelas para as quais sua
educacio — em sentido estrito — o preparou. Ele apenas pode reagir com
o comportamento do Mestre Anton, de Hebbel: »Nao compreendo mais
o mundo, assim sua existéncia é um fracasso e é 0 mesmo, nesta conexao,
se tragica ou comica ou se ¢ simplesmente miseravel. Esse estado de coisa
ja mostra que entre a educacao em sentido estrito e amplo nao pode
haver nenhum limite metafisico intelectualmente visivel com precisao.
Imediatamente, praticamente, contudo, ele esta tracado, claro que em
modos extremamente diferentes segundo as sociedades e as classes. Ao
agora fazermos alguns comentarios sobre a educacao em sentido estrito,
novamente temos que, de pronto, apontar aquele erro hoje difundido de que
o desenvolvimento mais lento do ser humano a exemplar independente de
seu género brota de sua peculiaridade fundada biologicamente. Certamente
que a mera duragao do processo de educacio tem efeito sobre a qualidade
biolégica do ser humano. Contudo, ja mostramos no tratamento da »fome
e amor« que 0s motivos primarios para a mudanca sao sociais e nao de
carater biologico. Se hoje nenhuma crianca mais trabalha nas fabricas,
como no inicio do século 19, isto nao tem fundamento biolégico, mas no
desenvolvimento da industria e sobretudo nas lutas de
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kampfs. Wenn heute in den zivilisierten Landern allgemeine Schulpflicht
herrscht und die Kinder relativ lange keine Arbeit leisten, so ist auch diese
tir die Erziehung freigegebene Zeitspanne ein Produkt der industriellen
Entwicklung. Jede Gesellschaft beansprucht eine bestimmte Menge von
Kenntnissen, Fertigkeiten,Verhaltensweisen etc. von ihren Mitgliedern;
Inhalt, Methode, Dauer etc. der Erzichung im engeren Sinn sind die
Folgen der so entstandenen sozialen Bedurfnisse. Natiirlich haben
derartig verinderte Umstinde, wenn sie lange genug wihren, auf die
physische und psychische Beschaffenheit der Menschen bestimmte
Ruckwirkungen. Der sich so lange erhaltende Typus des englischen
Aristokraten ist aber weit weniger ein Produkt der Vererbung als der
Prigung, die die Erziechung von Eton bis Oxford-Cambridge ihnen gibt.
Uberhaupt sollte man bei der Betrachtung des langen Konserviertbleibens
von Klassen- oder Berufstypen vor allem an solche Prigungen denken,
wobei dann selbstverstindlicherweise die — vielfach spontane —
Erziehung im weiteren Sinne eine zumindest gleichwertige Rolle spielt
wie die im engeren Sinne. Lockert sich jene oder geht sie gar sozial einer
Auflésung entgegen, so vetliert die »Vererbung« ihre Fihigkeit, Typen
hervorzubringen. Man kann einen solchen Auflésungsprozel3 in den
»Buddenbrooks« von Thomas Mann lehrreich beobachten, um zu sehen,
wie jede durch Erziehung im weiteren Sinn reproduzierte Tradition zum
Untergang verurteilt ist, sobald die Reproduktion der Gesamtgesellschaft
ihr die Moglichkeiten der Entfaltung, des Beeinflussens, der gegenwirtigen
und kinftigen realen Alternativen entzieht; dal3 dieses Versagen der aus
Erziehung hervorgegangenen Tradition sich so gegensitzlich zeigen kann,
wie bei Thomas und Christian Buddenbrook, verstirkt nur die allgemeine
Gesetzlichkeit, die sich hier duBlert: Mit den fruheren Generationen
konfrontiert ricken Thomas und Christian zu einem einheitlichen Typus
des Versagens zusammen.

So weist die Problematik der Erziechung auf ihr fundierendes
Problem zutriick: Thr Wesen besteht darin, die Menschen daraufhin
zu beeinflussen, daB3 sie auf neue Alternativen des Lebens in der
gesellschaftlich beabsichtigten Weise reagieren. Dal3 diese Absicht sich
— partiell — ununterbrochen verwirklicht, hilft, die Kontinuitit im
Wandel der Reproduktion des gesellschaftlichen Seins zu erhalten; dal3
sie — partiell — auf lange Sicht ebenso ununterbrochen scheitert, ist
der psychische Reflex nicht nur dessen, daf3 diese Reproduktion sich in
ungleichmifBiger Weise vollzieht, daf3 sie stets neue und widerspruchsvolle
Momente, auf die auch die zielbewuliteste Erziehung nur unzureichend
vorbereiten kann, produziert, sondern auch dessen, daf3 in diesen neuen
Momenten — in ungleichmaBiger und widerspruchsvoller Weise —
die objektive Hoherentwicklung des gesellschaftlichen Seins in seiner
Reproduktion zum Ausdruck gelangt. Wie bis jetzt immer,
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classes. Se hoje, nos paises civilizados, domina a educa¢ao compulsoria geral
eascriangas nao fazem nenhum trabalho por um tempo relativamente longo,
também esse perfodo de tempo liberado para a educacao ¢ um produto
do desenvolvimento industrial. Toda sociedade requer uma determinada
quantidade de conhecimentos, habilidades, modos de comportamento etc.
de seus membros; conteudo, método duracao etc. da educagio em sentido
estrito sdo consequéncias das necessidades sociais que assim emergem.
Naturalmente, se circunstancias bastante alteradas permaneceram por um
petiodo suficiente, terdo determinado efeito de retorno sobre a qualidade
fisica e psiquica dos seres humanos. O tipo tio persistente de aristocrata
inglés ¢é, contudo, muito menos um produto da hereditariedade do que
do carater que lhe confere a educacdo, de Eton a Oxford-Cambridge.
Sobretudo na consideracao de tipos de classe ou tipos profissionais que
permanecem conservados por longos periodos, deve-se antes de tudo
pensar em tais caracteres nos quais, obviamente, — com frequéncia de
modo espontaneo — a educag¢ao em sentido amplo desempenha um papel
a0 menos tao importante quanto o da educagao em sentido estrito. Se
aquela afrouxa ou caminha para sua dissolucao, a »hereditariedade« perde
sua capacidade de produzir tipos. Pode-se observar instrutivamente tal
processo de dissolugao em »Os Buddenbrook« de Thomas Mann, em que
se vé como toda tradi¢do reproduzida pela educacio em sentido amplo
esta condenada ao declinio tao logo a reproducao da sociedade como um
todo lhe retira as possibilidades de desdobramento, de influenciar as reais
alternativas presentes e futuras; que o declinio da tradicdo proveniente
da educacio possa se mostrar tdo opostamente como com Thomas
e Christian Buddenbrook apenas reforca a legalidade geral que aqui se
expressa: confrontados as geragdes precedentes, Thomas e Christian se
aproximam a um tipo uniforme de fracasso.

Portanto, a problematica da educagdo retorna ao seu problema
fundante: sua esséncia consiste em influenciar os homens para que reajam
de modo socialmente intencionado as novas alternativas da vida. Que
esta intencao ininterruptamente se realiza — parcialmente —, que auxilia
a preservar a continuidade na transformacao do ser social; que ela, de
uma longa perspectiva, igualmente — parcialmente — ininterruptamente
falhe, ¢ o reflexo psiquico nao apenas de que a reproducio se consuma de
modo desigual, que, mesmo a educacdo mais consciente das finalidades,
apenas pode preparar insuficientemente para 0s momentos sempre n1Ovos
e plenos de contradi¢ao, mas também em que nesses NOVos momentos
— de modo desigual e pleno de contradi¢ao — alcanga expressao em sua
reproduc¢ao o desenvolvimento ascendente objetivo do ser social. Como
sempre até agora,
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betonenwirauch hier, da die Hoherentwicklungim objektiv-ontologischen
und nicht im wertenden Sinn gemeint ist. Unmittelbar handelt es sich
darum, daf3 das gesellschaftliche Sein sich selbst reproduzierend immer
gesellschaftlicher wird, daf3 es das eigene Sein immer stirker und intensiver
aus eigenen, gesellschaftlichen Kategorien aufbaut. Dieser unmittelbar
formal-ontologisch scheinende Aspekt des Reproduktionsprozesses
ist aber — ebenfalls objektiv ontologisch — zugleich ein Prozel3 der
Integration der einzelnen menschlichen Gemeinschaften, der Prozel3
der Verwirklichung eines nicht mehr stummen Menschengeschlechts
und damit der der sich immer vielseitiger (immer gesellschaftlicher)
entfaltenden menschlichen Individualitit.

Indem der Prozef3 der Arbeit, Neues, neue Bediirfnisse, neue Wege
zu ihrer Befriedigung aufdeckend und verwirklichend, fortschreitet, setzt
er gesellschaftlich nicht nur im steigenden Mal3e seine eigene Ausbreitung,
seine Vervollkommnung, sondern simultan damit eine nicht nur
technische, sondern auch gesellschaftliche Arbeitsteilung durch. Es kann
hier unmdoglich unsere Aufgabe sein, diesen Prozef3 historisch zu schildern.
Es konnen hier nur einige entscheidende Momente hervorgehoben
werden, in denen dieser Reproduktionsprozel3 der Arbeit und die aus ihr
herauswachsende Arbeitsteilung die Struktur des gesellschaftlichen Seins
ontologisch neu prigt. Die ursprungliche Arbeitsteilung ist sicher eine
blof3 gelegentliche und darum ein blof3 technisches Zusammenwirken bei
bestimmten Verrichtungen oder Kooperationen. Wahrscheinlich dauert es
ziemlich lange, bis die Arbeitsteilung sich in bestimmten Berufen verfestigt
oder gar zu einem besonderen gesellschaftlichen Gebilde wird, das den
einzelnen Menschen bereits als selbstindige Form des gesellschaftlichen
Seins gegentibersteht und so auf ihre ganze Lebensweise zuriickwirkt.
Marx streift dieses Problem in seinen Aufzeichnungen zur »Deutschen
Ideologie«: »Die Individuen sind immer von sich ausgegangen, gehen
immer von sich aus. Thre Verhiltnisse sind Verhiltnisse ihres wirklichen
Lebensprozesses. Woher kommt es, daf3 ihre Verhiltnisse sich gegen sie
verselbstindigen? daf3 die Michte ihres eigenen Lebens ibermichtig
gegen sie werden? Mit einem Wort: die Teilung der Arbeit, deren Stufe von
der jedesmal entwickelten Produktivkraft abhidngt.«® Die Arbeitsteilung
erscheint so als Folge der Entwicklung der Produktivkrifte, jedoch als eine
Folge, die ihrerseits Ausgangspunkt einer weiteren Entwicklung bildet, die
zwar aus den einzelnen teleologischen Setzungen der Einzelmenschen
unmittelbar entstanden ist, jedoch, wenn einmal vorhanden, den
Einzelmenschen als gesellschaftliche Macht, als wichtiger Faktor ihres
gesellschaftlichen Seins, dieses beeinflussend, ja

a {6} Marx Werke, a. a. O.V, S. 537; MEW 3, S. 540.
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também aqui enfatizamos que o desenvolvimento ascendente ¢ pensado em
sentido ontoldgico-objetivo e nao em sentido valorativo. Imediatamente,
trata-se de que o ser social torna-se sempre mais social ao se reproduzir,
que constrél o seu proprio ser sempre mais forte e intensamente com
categorias proprias, sociais. Esse aspecto aparente, imediatamente
ontolégico-formal, do processo de reproducao ¢, contudo — igualmente
objetivamente ontolégico — ao mesmo tempo um processo de integracao
das comunidades humanas singulares, o processo de realizacao de uma
humanidade nao mais muda e, com isso, da individualidade humana que
se desdobra sempre mais multifacética (sempre mais social).

A medida em que o processo de trabalho progride, descobrindo
e realizando o novo, novas necessidades e novos caminhos para sua
satisfagdo, impde socialmente ndo apenas em medida crescente sua
propria expansio, seu proprio apetfeicoamento mas, simultancamente a
isso, uma divisdo de trabalho nio apenas técnica, mas social. Ndo pode
ser nossa tarefa descrever historicamente esse processo. Podemos aqui
apenas enfatizar alguns momentos decisivos nos quais esse processo de
reproducao do trabalho e a divisao de trabalho que dele cresce, imprime
o ontologicamente novo na estrutura do ser social. A divisao de trabalho
originaria ¢, seguramente, apenas ocasional e, por isso, apenas um
operar-conjunto técnico em determinadas operagdes ou cooperagoes.
Provavelmente levou consideravel tempo até que a divisao de trabalho
tenha se consolidado em determinadas profissdes ou, mesmo, em uma
formacao social especifica com a qual o individuo singular ja se depara
como forma independente do ser social e que, portanto, retroage sobre
todo o seu modo de vida. Marx toca neste problema em suas notas para »A
ideologia alema« »Os individuos sempre partiram de si mesmos, sempre
partem de si mesmos. Suas relagdes sao relagdes do seu processo real de
vida. Como ocorre que suas relacdes venham a se tornar autbnomas em
relacao a eles? Que os poderes de sua propria vida se tornem supetiores
a eles? Em uma palavra: a divisao do trabalho, cujo grau depende sempre
do desenvolvimento da for¢a produtiva.«® A divisio de trabalho aparece,
portanto, como consequéncia do desenvolvimento das forcas produtivas,
contudo, como uma consequéncia que constitui, por sua parte, 0 ponto
de partida para um desenvolvimento posterior que emerge, de fato,
imediatamente das posi¢Oes teleoldgicas singulares dos seres humanos
singulares e que, contudo, uma vez existente, confronta-se com os seres
humanos singulares como poder social, como fator importante de seu ser
social, influenciando-o,

a {6} Marx ¢ Engels: A ideologia alemd, Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 78.
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bestimmend gegeniibersteht, die ihnen gegentiber einen selbstindigen
Seinscharakter annimmt, obwohl sie aus ihren eigenen Arbeitsakten
entstanden ist. Wir denken dabei vor allem an zwei die urspriinglich
cinheitliche Gesellschaft scharf differenzierende Komplexe: an die Teilung
von geistiger und korperlicher Arbeit und an die von Stadt und Land,
die sich freilich mit der Entstehung von Klassen und Klassengegensitzen
ununterbrochen kreuzen.

Der Weg zur ersten ist keimhaft bereits in der primitivsten
Arbeitsteilung enthalten: Die notwendigen teleologischen Setzungen
nehmen, wie wir gesehen haben, zwei Formen auf: Setzungen, die eine
Verwandlung von Naturgegenstinden (im weitesten Sinne des Wortes, also
auch Naturkraft mitinbegriffen) fur Menschenzwecke zu verwirklichen
trachten, und solche, die auf das BewuBtsein anderer Menschen einwitken
wollen, um sie zu gewiinschten Setzungen zu veranlassen. Je mehr sich
die Arbeit und mit ihr die Arbeitsteilung entwickeln, desto selbstindigere
Formen erhalten die teleologischen Setzungen der zweiten Art, desto
mehr konnen sie sich zu einem eigenen Komplex der Arbeitsteilung
entwickeln. Diese Entwicklungstendenz der Arbeitsteilung kreuzt sich
gesellschaftlich notwendig mit der Entstehung der Klassen; teleologische
Setzungen dieser Art kénnen spontan oder institutionell in den Dienst
ciner Herrschaft tber die von ihr Geknechteten gestellt werden, daher
die so hdufige Verbindung der selbstindig gewordenen geistigen Arbeit
mit den Systemen der Klassenherrschaft, obwohl ihre Anfinge alter sind,
obwohl im Laufe des Klassenkampfes, wie schon das »Kommunistische
Manifest« bemerkt, gerade ein Teil der Vertreter der geistigen Arbeit
mit einer gewissen gesellschaftlichen Notwendigkeit auf die Seite
der rebellierenden Unterdriickten tbertritt. Auch diese Frage kann
hier unméglich behandelt werden. Wir haben sie blo3 erwihnt, um zu
zeigen, dal} die gesellschaftliche Reproduktion sich zwar letzten Endes
in den Handlungen der einzelnen Menschen verwirklicht — unmittelbar
erscheint im Menschen die Realitit des gesellschaftlichen Seins —, diese
zu verwirklichenden Handlungen fiigen sich jedoch zwangsliufig zu
Relationskomplexen von Menschen zusammen, die, einmal entstanden,
cine bestimmte eigene Dynamik besitzen, d. h. nicht nur unabhingig
vom BewuBtsein der einzelnen Menschen da sind, sich reproduzieren,
sozial wirksam werden, sondern auch den Alternativentscheidungen
mehr oder weniger, direkt oder indirekt entscheidende Impulse geben.
Die wechselseitige Bertihrung und Beeinflussung solcher Komplexe
muf3 also immer eine bestimmte Vieldeutigkeit haben, wenn ihre
Haupttendenzen auch von den allgemeineren GesetzmiBigkeiten der
Gesamtreproduktion der betreffenden Formation, von ihrer Struktur,
ihrer Entwicklungsrichtung, ihrer Entwicklungsstufe etc. abhingen.
Jedenfalls entsteht dabei in der gesellschaftlichen Reproduk
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at¢é mesmo determinando-o, que assume ante eles um cariter de
ser independente, embora surja de seus proprios atos de trabalho
singulares. Pensamos antes de tudo em dois complexos que diferenciam
agudamente a sociedade originalmente unitaria: a divisao entre trabalho
intelectual e trabalho fisico e da cidade e campo que, contudo, se cruzam
ininterruptamente com o surgimento das classes e das contradi¢es de
classes.

O caminho para a primeira ja esta germinalmente contido na mais
primitiva divisao de trabalho: as necessarias posicoes teleologicas tomam,
como vimos, duas formas: posi¢des que aspiram a uma transformagao
de objetos naturais (no sentido mais amplo da palavra, portanto também
inclusa a forga da natureza) para realizar uma finalidade humana, e aquelas
que que desejam atuar sobre a consciéncia de outros seres humanos para
os induzir a posi¢oes desejadas. Quanto mais se desenvolve o trabalho
e, com ele, a divisao de trabalho, quanto mais independéncia obtém
as posicoes teleologicas do segundo tipo, tanto mais podem elas se
desenvolver como um complexo proprio da divisao de trabalho. Essa
tendéncia de desenvolvimento da divisao de trabalho necessariamente se
cruza socialmente com o surgimento das classes; posicOes teleoldgicas
desse tipo podem ser, espontanea ou institucionalmente, colocadas a
servico de um dominio sobre aqueles a ele subjugados, daf o tao frequente
enlace do trabalho intelectual tornado independente com os sistemas de
dominagao de classe, ainda que seus inicios sejam antigos, ainda que no
curso da luta de classes, como ja comenta o »Manifesto Comunistac, até
mesmo uma parte dos representantes do trabalho intelectual, com uma
dada necessidade social, passe para o lado dos oprimidos que se rebelam.
Também ¢ aqui impossivel tratar dessa questao. Apenas a mencionamos
para mostrar que a reproducao social, de fato, por dltimo, se realiza nas
acoes dos seres humanos singulares — imediatamente, a realidade do
ser social aparece nos seres humanos singulares —; estas, contudo, para
se realizarem, inevitavelmente se articulam em complexos de relacao de
seres humanos, os quais, uma vez surgidos, possuem uma determinada
dindmica propria, ze., ndo apenas se tornam, se reproduzem e operam
independentemente da consciéncia dos seres humanos singulares, mas
também dao impulso mais ou menos decisivos, diretos ou indiretos, as
decisOes alternativas. Os mutuos contato e influéncia de tais complexos
tem de, portanto, sempre ter uma determinada ambiguidade, mesmo
que suas tendéncias principais dependam das legalidades mais gerais da
reprodu¢ao como um todo da formagao concernente, de sua estrutura, de
sua direcao de desenvolvimento, de seu patamar de desenvolvimento etc.
Em todo o caso, com isso emerge na reprodu-
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tion eine Differenzierung zwischen den Menschen, fir die wiederum
keinerlei Analogien in der Sphire des Lebens zu finden sind. Gerade weil
die entscheidenden Umstinde, die den Alternativentscheidungen der
Menschen Inhalt, Form und Richtung geben, letzten Endes Ergebnis von
menschlichen Titigkeiten sind, entstehen innerhalb der Menschengattung
qualitative Differenzierungen sehr weit- und tiefgehender Art, so daf}
zuweilen der Anschein entsteht, als wire ihre Einheit in Frage gestellt.
Das ist natiirlich nur ein Schein, den die gesellschaftlichgeschichtliche
Entwicklung frither oder spiter als solchen entlarvt. Jedoch, sein bloB3es
Vorhandensein als sozial wirksamer Schein zeigt wieder den qualitativen
Unterschied zwischen gesellschaftlichem und biologischem Sein auf. In
diesem letztesen ist nimlich eine derartige, auch nur scheinhafte Spaltung
innerhalb einer Gattung nicht méglich; Differenzierungen kénnen nur
auf biologischer Basis entstehen, dann entstehen aber neue Gattungen,
die freilich ebenso stumm sind wie die vor der Spaltung oder Umformung,
Auch in solchen Fillen erweist sich also die Menschengattung als eine sich
— ungleichmalig und widerspruchsvoll — entfaltende gesellschaftlich-
geschichtliche Kategorie.

Ahnlich ist es um die andere in der Menschheitsgeschichte von einer
bestimmten Stufe an durchlaufende Arbeitsteilung zwischen Stadt und
Land bestellt. Die Anfinge der Siedlungen, aus denen spater Stidte werden,
kommen aus Grinden der Produktion und der Sicherheit zustande. (Auf
diesen letzteren Gesichtspunkt, auf die 6konomisch-soziale Beziehung
der Verteidigung, der Eroberung etc. zur Produktion werden wir spiter
zu sprechen kommen.) Hier muf} vor allem hervorgehoben werden,
daB3 die Stadt ein Komplex ist, der aus sehr komplexen, untereinander
heterogenen Momenten entsteht und sehr komplexe, oft aulerordentlich
heterogene gesellschaftliche Funktionen erfillt. Man kann also, was eine
Stadt ist, unmdéglich mit einer Definition umschreiben: Die Stidte des
alten Orients, der Polis-Zeit, des Mittelalters, der verschiedenen Stadien
des Kapitalismus etc. kénnen von keinem fixierten Standpunkt aus einfach
auf einen Nenner gebracht werden. Und dennoch ist es klar, dal mit dem
Entstehen der ersten Stidte ein wichtiger Schritt zur Vergesellschaftung des
gesellschaftlichen Seins getan wurde, der nie wieder riickgingig gemacht
werden konnte, obwohl die politischen, 6konomischen, militirischen
Funktionen der Stidte einem ununterbrochenen Wandel unterwotfen
waren, obwohl es zuweilen lange Perioden des Verfalls der Stidte gab.
Ebenso abwechslungsreich ist die Wechselbeziehung zwischen Stadt
und Land, die Verinderungen von der Okonomie bis zur Sitte im Sein
der Landbevélkerung seit und infolge der Entstehung der Stidte. Dal3
damit die Geformtheit des gesellschaftlichen Seins durch tberwiegend
gesellschaftliche Kategorien gesteigert wird, leuchtet von selbst ein. Stadt
ist iberhaupt ein
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¢ao social uma diferenciacio entre os seres humanos para al qual nao
pode de modo algum ser encontrada nenhuma analogia na esfera da
vida. Precisamente porque as circunstancias decisivas que dao conteudo,
forma e direcao as decisOes alternativas dos seres humanos sio, por
ultimo, resultado de atividades humanas, emergem no interior do género
humano diferenciagdes qualitativas de tipo muito amplo e profundo, pelo
que ocasionalmente surge a aparéncia como se sua unidade estivesse em
questdo. Isto, naturalmente, é apenas aparente, o que o desenvolvimento
histérico-social posterior, mais cedo ou mais tarde, revela enquanto tal.
Todavia, seu mero ser existente enquanto aparéncia socialmente operante
mostra novamente a diferenca qualitativa entre os seres social e o bioldgico.
Neste ultimo, de fato, ndo ¢ possivel uma tal cisdo, mesmo que apenas
aparente, no interior de um género; diferenciacbes podem surgir apenas a
partir da base bioldgica; surgem entdo novos géneros, que sao tao mudos
quando os anteriores a separagao ou reformulacdo. Portanto, também
em tais casos o género humano demonstra ser uma categoria historico-
socialmente desdobrada — desigual e plena de contradi¢des.

Similar ¢ a outra divisao do trabalho, entre cidade e campo, que
percorre a histéria humana a partit de um determinado patamar. O
inicio dos assentamentos que, depois, tornaram-se cidades, ocorreu por
motivos de produgao e de seguranca. (Deste ultimo ponto de vista, da
relacao socioeconomica da defesa, conquista etc. para com a produgao,
viremos a falar mais tarde.) Antes de tudo, aqui deve ser sublinhado que a
cidade ¢ um complexo que emerge de momentos muito complexos, entre
si heterogéneos, que preenche fungdes sociais muito complexas, com
frequéncia extraordinariamente heterogéneas. Nao se pode, possivelmente,
circunscrever com uma definicdo o que ¢ uma cidade: as cidades do
Oriente Antigo, da época da polis, da Idade Média, dos diferentes
estagios do capitalismo etc. nao podem ser remetidas simplesmente a um
denominador de nenhum ponto de vista fixo. E, todavia, ¢ claro que, com
o surgimento das primeiras cidades, foi dado um passo importante, o qual
jamais poderia ser cancelado, para a socializagao do ser social, mesmo que
as fun¢des politicas, economicas, militares das cidades estejam submetidas
a ininterruptas mudangas, mesmo que ocasionalmente tenha havido longos
petiodos de decadéncia das cidades. Igualmente variada ¢ a inter-relagao
de cidade e campo, as alteragoes da economia desde os costumes ao ser
da populacido rural, a partir e na sequéncia do surgimento das cidades.
Evidencia-se por si préprio que com isso a configurabilidade do ser social
através do tornar-se crescentemente dominante das categorias sociais.
Sobretudo, a cidade é
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Komplex, der keine Analogie zu irgendeinem niedrigeren Sein haben
kann, in welchem selbst die einfachsten ILebensfunktionen bereits
gesellschaftlich vermittelt auftreten, in welcher die Gebundenheit an die
Natur im Erléschen begriffen ist. (Selbst ein Garten, ein Park in der Stadt
ist ein vorwiegend gesellschaftliches Gebilde.)

Auch der gesellschaftliche Prozef3 der Trennung von kérperlicher
und geistiger Arbeit erhilt durch die bloBe Existenz der Stadt eine
weitere Steigerung, Je mehr die Stadt zum Mittelpunkt der Industrie wird,
je mehr die industrielle Produktion eines Landes dids quantitative und
qualitative Ubergewicht iiber die landwirtschaftliche erhilt, desto stirker
konzentrieren sich alle Zweige der geistigen Arbeit in den Stidten, desto
abgeschnittener wird, fiir lange Zeiten, das Land von den Fortschritten der
Kultur. Damit parallel zeigt die Entwicklung, dal3 die Zahl der Menschen,
die die landwirtschaftliche Produktion in Bewegiing setzen, im Vergleich
zu der industriellen, kommerziellen etc., also wesentlich stidtischen
Bevolkerung stindig abnimmt. Die Menschheit entfernt sich also immer
entschiedener von ihrer Ausgangslage, als der unmittelbare Stoffwechsel
mit der sie unmittelbar umgebenden Natur die Arbeit sdmtlicher
Menschen in Anspruch nahm. Unter den verschiedenen Vermittlungen,
die diese urspringliche Unmittelbarkeit verdringen, die mit der Zeit zu
cigenen Gebilden, Institutionen werden, wird die Stadt zu einem der
wichtigsten relativ selbstindig gewordenen Komplexe, und zwar je mehr
sie ihren Ubergangscharakter abstreift (der antike Stadtstaat war lange
Zeit eine Konzentration von wesentlich landwirtschaftlich beschiftigter
Bevolkerung, und unter vollig gegensitzlichen Umstinden zeigt auch die
mittelalterliche Stadt manche dhnliche Zuge), je mehr sie in jeder Hinsicht
zum wirklichen sozialen Gegenpol des Landes wird. Diese Entwicklung
mulite wenigstens erwihnt werden, denn sie zeigt von einer anderen Seite
an, wie die 6konomisch-soziale Entwicklung, auf den verschiedenen
Gebieten in verschiedener Weise, Uberall und immer den stets reiner und
ausschlief3licher gesellschaftlich werdenden Aufbau des gesellschaftlichen
Seins im Prozef3 der Reproduktion auf immer héherer Stufe hervorbringt.
Diese Tendenz fillt in keiner Weise aus dem von uns bereits vielfach
aufgezeichneten Gesamtbild heraus: Auch sie ist eine ungleichmif3ige und
widerspruchsvolle, indem auch hier entschiedene Fortschritte auf dem
Gebiet der objektiven Gesamtstruktur simultan mit und unzertrennlich von
gesellschaftlichen Erscheinungsweisen zum Ausdruck gelangen, in denen
die notwendige und typische menschliche Reaktion auf die Haupttendenz
zu dieser in einem mehr oder weniger schroffen Gegensatz steht. Auch
hier waltet also eine Gegensitzlichkeit zwischen objektiv-6konomischem
Fortschritt und seinen seelisch-kulturellen Erscheinungsweisen. Darum
sagt schon der junge Marx tber den
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um complexo que nao pode ter nenhuma analogia com qualquer ser
inferior; nela, mesmo as fungoes de vida mais simples ocorrem mediadas
socialmente nas quais a dependencialidade para com a natureza esta em
processo de enfraquecimento (mesmo um jardim, um parque na cidade é
uma formagao prevalentemente social.)

Também o processo social de separacao do trabalho fisico eintelectual
recebe, da mera existéncia da cidade, uma posterior intensificacao. Quanto
mais a cidade se torna o centro da industria, quanto mais a produgao
industrial de um pafs obtém a preponderancia quantitativa e qualitativa
sobre a agricola, tanto mais fortemente se concentram todos os ramos
do trabalho intelectual nas cidades, tanto mais apartado se torna, por
longo periodos de tempo, o campo dos progressos da cultura. Com
isto, paralelamente, mostra-se o desenvolvimento pelo qual o numero
de seres humanos que colocam em movimento a produgao agricola, em
compara¢ao com os da industria, comércio etc., portanto, essencialmente
a populagao urbana, diminui constantemente. A humanidade se afasta,
portanto, cada vez mais decididamente de sua situagao de partida, em que
o metabolismo direto com a natureza imediatamente circundante requeria
o trabalho do conjunto dos seres humanos. Entre as diferentes mediagdes
que substituem essa imediaticidade originaria, as quais com o tempo
se tornam formagoes, institui¢oes proprias, a cidade foi um dos mais
importantes complexos tornados relativamente independentes e, de fato,
quanto mais perde seu carater de transicao (a antiga cidade-Estado foi por
muito tempo uma concentragao da populagao essencialmente empregada
na agricultura e, sob circunstancias inteiramente opostas, também a cidade
medieval mostra muitos tracos analogos), tanto mais torna-se, nesse
sentido, o real polo oposto social do campo. Este desenvolvimento teve
de a0 menos ser mencionado, pois ele mostra, de um outro aspecto, como
o desenvolvimento socioecondémico, de modo diferente nas diferentes
esferas, em todos os lugares e sempre, gera a estrutura do ser social tornada
mais pura e exclusivamente social no processo de reprodugao a patamares
sempre superiores. Essa tendéncia nao extravasa, de maneira alguma, o
quadro como um todo ja muitas vezes esbo¢ado por nés: também ela é
uma tendéncia desigual e plena de contradi¢ao, na medida em que também
aqui progressos decisivos na esfera da estrutura objetiva como um todo
alcancam expressao, simultaneamente com, e inseparavelmente a, modos
de manifestacao sociais nos quais a reacio humana necessaria e tipica a
tendéncia geral se encontra em uma oposicao mais ou menos abrupta
para com ela. Também aqui prevalece, portanto, uma opositividade entre
progresso econdémico-objetivo e seus modos de manifestacao cultural-
emocionais. Por isso escreve ja o jovem Marx sobre a
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Gegensatz zwischen Stadt und Land: »Er ist der krasseste Ausdruck der
Subsumtion des Individuums unter die Teilung der Arbeit, unter eine
bestimmte, ihm aufgezwungene Titigkeit, eine Subsumtion, die den Einen
zum bornierten Stadttier, den Anderen zum bornierten Landtier macht
und den Gegensatz der Interessen Beider tiglich neu erzeugt.«* Naturlich
bezieht sich diese Feststellung vor allem auf die Typen des allgemeinen
Verhaltens; ebenso natiirlich gibt es auf allen Stufen —je nach Ort, Zeit etc.
verschieden — menschliche Uberwindungen dieser Verzerrungen, die aber
selbstredend doch nie einfach individuelle sind, sondern Losungstendenzen,
welche die jeweilige konkrete gesellschaftliche Lage den Menschen eréftnet.
Erfillung oder Versagen sind Akte, Verhaltensweisen, die sich in den
Einzelmenschen abspielen; die gesellschaftlichen Bestimmungen, die sie
hervorbringen, kénnen unbeschadet ihrer gesellschaftlichen Objektivitat
nur in solchen individuellen Formen, nur im Medium der Individualitit
real zum Ausdruck gelangen.

Mit allen diesen Formen der gesellschaftlichen Entfaltung der
Arbeitsteilungkreuztsichihrehistorischwichtigste Form, die Differenzierung
der Klassen. Wir haben bereits darauf hingewiesen, da3 ihr Ursprung im
allmahlich entstandenen, spezifischen Gebrauchswert der Arbeitskraft
liegt, mehr produzieren zu kénnen, als zu ihrer Reproduktion nétig ist.
Es ist nun die Entwicklung der Produktion, ihre spezifischen Formen und
Schranken, die die Art der Klassendifferenzierung, der gesellschaftlichen
Funktion und Perspektive der Klassen bestimmt, allerdings in der Form
ciner Wechselwirkung, denn die Art der Beschaffenheit der Klassen,
ihrer Beziehung zueinander wirkt entscheidend auf die Produktion
zuriick (Produktionsschranken der Sklavenwirtschaft). So sehr aber auch
die Klassen einzelne, 6konomisch objektiv bestimmte gesellschaftliche
Komplexe bilden, kénnen diese Komplexe nur aufeinander bezogen
existieren, als Reflexionsbestimmungen, und zwar als solche, bei denen
das Bewul3tsein dieses Reflexionsverhiltnisses eine bestimmte, zuweilen
ausschlaggebende Rolle spielt. »Dieser Mensch ist z. B. nur Konig, sagt
Marx, »weil sich andre Menschen als Untertanen zu ihm verhalten. Sie
glauben umgekehrt Untertanen zu sein, weil er Kénig ist.«® Ist das hier mit
einer gewissen ironischen Zuspitzung ausgedriickt, so gibt es verschiedene
Ausspriche von Marx, in denen klar wird, da} er das Bewul3twerden der
Klassenlage als entscheidende Bestimmung, wenn auch nicht fiir das
Dasein, so doch fiir das Sosein des Klassenverhiltnisses ansieht. So heil3t
es im »Elend der Philosophie«: »Die 6konomischen Verhiltnisse haben
zuerst die

a {7} Ebd,, S. 39-40; MEW 3, S. 50.
b {8} Kapital 1, S. 24, Anmerkung; MEW 23, S. 92.
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oposicio entre cidade e campo: »F a expressido mais crassa da subsuncio
do individuo 2 divisio do trabalho, a2 uma atividade determinada, a ele
imposta, uma subsunc¢do que transforma uns em limitados animais
urbanos, outros em limitados animais rurais e que diariamente reproduz
a oposicao entre os interesses de ambos.«* Naturalmente essa constatagao
se aplica antes de tudo aos tipos de comportamento gerais; naturalmente
da-se, igualmente em todos os patamares, ultrapassagens humanas dessas
distor¢oes — diferentes segundo o lugar, a época etc. —, as quais, contudo,
evidentemente, jamais sio simplesmente individuais, mas tendéncias de
solu¢do que a respectiva situagdo socialmente concreta abre aos seres
humanos. Cumprimento ou fracasso siao atos, modos de comportamento,
que tém lugar nos seres humanos singulares; as determinagdes sociais
que as produzem podem, apesar de sua objetividade social, apenas em
tais formas individuais, apenas no medium da individualidade, alcangar
expressao real.

Com todas essas formas do desdobramento social da divisdo
de trabalho cruza-se sua forma historicamente mais importante, a da
diferenciagao das classes. Sobre isso ja apontamos que sua origem
repousa no valor de uso especifico da forca de trabalho, que emerge
paulatinamente, de poder produzir mais do que ¢ necessirio para sua
reproducao. E, entdo, o desenvolvimento da producao que determina as
formas especificas e limites, o tipo da diferenciacao de classes, a funcao e
a perspectiva sociais das classes, certamente na forma de uma interagao na
qual o tipo de qualidade das classes, sua relagdo uma com a outra retroage
decididamente na produc¢io (limites da producao da economia escravista).
Portanto, por mais que as classes constituam complexos economicamente
objetivos socialmente determinados, esses complexos apenas podem
existir referentes um ao outro, enquanto determinacdes reflexivas e, de fato
enquanto tais, neles desempenha a consciéncia destas relagoes reflexivas
um papel determinado, por vezes decisivo. »Este homem, por exemplo, é
rei apenas«, diz Marx, »porque outros homens comportam-se como suditos
diante dele. Eles pensam, ao contrario, que sio suditos porque ele é rei.«’.
Aqui isto ¢ expresso com uma certa intensificacao irdnica, contudo ha
diferentes comentarios de Marx nos quais ¢ claro que ele enxerga o tornar-
se consciente da situacao de classe como determinacao decisiva, mesmo se
nao para a existéncia, para o ser-assim da relagao de classe. Assim, diz em
»A miséria da filosofia«: »As condicdes econdmicas, inicialmente,

a {7} Marx e Engels: A ideologia alema, Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 52.
b {8} Marx: O Capital, Livro I, Tomo I, Nova Cultural, Sio Paulo, 1996, p. 185.
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Masse der Bevolkerung in Arbeiter verwandelt. Die Herrschaft des
Kapitals hat fir diese Masse eine gemeinsame Situation, gemeinsame
Interessen geschaffen. So ist diese Masse bereits eine Klasse gegeniiber
dem Kapital, aber noch nicht fiir sich selbst. In dem Kampf ... findet
sich diese Masse zusammen, konstituiert sie sich als Klasse fiur sich
selbst.«® Im »Achtzehnten Brumaire« erscheint diese Bewul3theit
geradezu als Kiriterium des Klassenseins; Marx sagt dort tber die
Bauernschaft: »Insofern Millionen von Familien unter 6konomischen
Existenzbedingungen leben, die ihre Lebensweise, ihre Interessen
und ihre Bildung von denen der anderen Klassen trennen und ihnen
feindlich gegentiberstellen, bilden sie eine Klasse. Insofern ein nur lokaler
Zusammenhang unter den Parzellenbauern besteht, die Dieselbigkeit
ihrer Interessen keine Gemeinsamkeit, keine nationale Verbindung
und keine politische Organisation unter ihnen erzeugt, bilden sie keine
Klasse.«’ Natiirlich wiirde man seine Intentionen véllig verkennen, wenn
man aus diesem Grenzfall, der vor allem vom politischen und nicht
vom Okonomisch-sozialen, nicht vom ontologischen Gesichtspunkt
cine derart extreme Formulierung erhielt, darauf schlieBen wiirde, dal3
Klassensein etwas an die Bewul3theit Gebundenes ist. Schon die frihere
Fassung des Problems als Firsich, das sich aus dem Ansich entwickelt,
zeigt die eigentlich gemeinte Proportion an: das objektiv Seiende an der
Klasse als herausgewachsen aus den konkreten Produktionsverhiltnissen,
aus der Struktur der betreffenden Formation. Dal3 die Bewul3theit eine
objektiv modifizierende Funktion am gesellschaftlichen Sein der Klasse
auszutiben fahig ist, kann nur fiir jene Uberraschend wirken, die gewissen
Vulgarmarxlstlschen Traditionen entsprechend einen »rein objektiven«
Unterbau und einen ebenso »rein subjektiven« Uberbau als marxistische
Gesellschaftsauffassung betrachten; da das nichste Kapltel sich mit diesem
Fragenkomplex prinzipiell befassen wird, kénnen und mussen wit auf ihn
hier nicht niher eingehen.

Hier muf3 nur eine Seite des Problems ein wenig niher betrachtet
werden, das, was wir frither mit Marx als Reflexionsbezichung im
Klassensein betrachtet haben. Vom Standpunkt der Ontologie des
gesellschaftlichen Seins bedeutet das vorerst soviel, daf3 jede Klasse als
sozialer Komplex nur in einer bestimmten Gesellschaft vorhanden sein
kann, dal3 deshalb ihre relativ selbstindige Existenz eine unauthebbare
Bezogenheit auf diese Gesellschaft in ihrer Gesamtheit und auf die
anderen Klassen derselben Gesellschaft in sich begreift, daf3 eine Klasse
nur in praktischer Wechselwirkung mit den anderen Klassen ihrer
Formation sozial da

a {9} Marx: Das Elend der Philosophie, a. a. O., S. 162; MEW 2, S. 180.
b {10} Marx: Der Achtezehnte Brumaire, a. a. O., S. 117; MEW 8, S. 189.
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transformaram a massa do pais em trabalhadores. A dominacao do capital
criou para essa massa uma situagao comum, interesses comuns. Esta massa
pois, € ja, face ao capital, uma classe, mas nao o ¢ ainda para si mesma. Na
luta (...), essa massa se reune, se constitui em classe para si mesma.«* No
»18 Brumario« esta conscienciosidade aparece precisamente como ctitério
do ser das classes; Marx de fato diz sobre o campesinato: »Na medida em
que milhoes de familias vivem em condigdes economicas de existéncia que
as separam pelo seu modo de viver, pelos seus interesses e pela sua cultura
das outras classes e as opdem a estas de um modo hostil, aquelas formam
uma classe. Na medida em que subsiste entre os camponeses detentores
de parcelas uma conexio apenas local e a identidade dos seus interesses
nao gera entre eles nenhuma comunidade, nenhuma unido nacional e
nenhuma organizacio politica, nio formam uma classe.«* Naturalmente,
suas intengoes seriam totalmente incompreendidas, se desse caso limite,
que recebeu uma formulagao assim extrema antes de tudo do ponto
de vista politico e, nao, socioeconémico, nao ontolégico, se disso fosse
concluido que o ser de classe é algo hgado a conscienciosidade. A versao
anterior do problema, como para-si que se desenvolve do em-si, indica
precisamente a real proporcao intencionada: o objetivamente existente da
classe como brotado das relagdes de producao concretas, da estrutura da
formacio concernente. Que a conscienciosidade é capaz de exercer uma
funcao modificadora objetiva no ser social da classe s6 pode surpreender
aqueles que consideram como visao marxista da sociedade uma certa
tradi¢ao marxista-vulgar a qual corresponde uma infraestrutura»puramente
objetiva« e uma igualmente »puramente subjetiva« superestrutura; ji que
o proximo capitulo se ocupara em principio desse complexo de questdes,
podemos e devemos, aqui, nao nos aproximar dele.

Aqui, apenas um lado do problema deve ser considerado um pouco
mais de perto, aquele que antes, com Marx, foi considerado como relagao
reflexiva no ser das classes. Do ponto de vista da ontologia do ser social
isto significa, por ora, que toda classe enquanto complexo social apenas
pode existir em uma determinada sociedade e que, pot isso, sua existéncia
relativamente independente inclui uma referencialidade a esta sociedade
em sua totalidade (Gesamtheii) e as outras classes da mesma sociedade; que
uma classe apenas ¢ em interacao pratica com as outras classes de sua
formacao

a {9} Marx: Misétia da Filosofia, Global Editora, Sdo Paulo, 1985, p. 159.

b {10} Marx: O 18 brumario de Luis Bonaparte iz A revolugio antes da revolug¢io, Vol. II, Expressio
Popular, Sao Paulo, 2008, p. 325.



141 DIE REPRODUKTION

ist. Es kann also nichts falscher sein, als bestimmte Klassenverhiltnisse
von dieser ihrer Stellung in der jeweiligen Totalitit isoliert zu betrachten.
Sklaverei ist z. B. die herrschende Klassenform der Antike; ihre Uberreste
am Anfang des Mittelalters sind eine folgenlose Episode; die Negersklaverei
in Amerika ist dagegen ein Bestandteil des entstehenden Kapitalismus
trotz ihrer offenkundig anachronistischen und monstrésen Art.* Das
hat zur Folge, daf} das Reflexionsverhiltnis einerseits die Totalitdt jener
Gesamtgesellschaft voraussetzt, in welcher die verschiedenen Klassen
zueinander in Reflexionsbezichungen stehen, andererseits, daf} das
Reflexionsverhiltnis ein praktisches ist, die Synthese, die Gesetzlichkeit etc.
jener Handlungen gesellschaftlicher Art, die aus dem Klassendasein fir die
beteiligten Menschen folgen. Marx hat dies sehr klar ausgedriickt, als er dem
Idealismus Bruno Bauers gegeniiber das Motto von Loustalos Zeitschrift
aus der franzosischen Revolution zitiert: »Les grands ne nous paraissent
grands/Que parce que nous sommes 4 genoux/Levons nousl« Und er
kommentiert diesen Satz so: »Aber um sich zu heben, gentigt es nicht, sich
in Gedanfken zaund uber dem wirklichen, sinnlichen Kopt das wirkliche, sinnliche
Joch, das nicht mit Ideen wegzuspintisieren ist, schweben zu lassen.«® Aus
den frinher zitierten Stellungnahmen von Marx ist es klar ersichtlich, daf3
er bei dieser Betonung der Wirklichkeit, bei dieser Ablehnung ihrer blof3
gedanklichen Umwandlung als relevant fur die Wirklichkeit keineswegs
cine Irrelevanz des Gedanklichen tberhaupt vertritt. Es handelt sich
blof3 darum, dal3 er auch hier fir das gesellschaftliche Sein die abstrakt
falschen Alternativen des mechanischen Materialismus (die Wirklichkeit
geht ihren gesetzmiBigen Weg, vollig unabhingig davon, was sich im
BewuBtsein der Menschen abspielt) und des philosophischen Idealismus
(es ist der menschliche Gedanke, der das Sein bestimmt, verindert etc.)
als beiderseits falsch ablehnt und die ontologische Stelle des Gedankens
in den Seinszusammenhingen, Seinsrelationen, Seinswandlungen etc. des
gesellschaftlichen Seins stets konkret untersucht. Es kommt auch hier
auf die von uns lingst festgestellte Konstellation an: Die Bewegung des
gesellschaftlichen Seins besteht letzten Endes aus dem Zusammenwirken
von einzelnen verwirklichten Alternativentscheidungen. Freilich miissen
diese einerseits wirkliche Entscheidungen sein, die sich unmittelbar oder
vermittelt in wirkliche Handlungen umsetzen, andererseits fallen die
materiellen Folgen solcher Entscheidungen sowohl in den Einzelfillen wie
in den Gesamtsynthesen zumeist ganz anders aus, als dies die Einzelnen
— auch noch so viele Einzelne — vorgestellt, beabsichtigt haben. Eine

a {11} Marx: Das Elend der Philosophie, S. 93-94; MEW 4, S. 180 f.
b {12} Marx Werke IIL, S. 254; MEW 2, S. 87.
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social. Nao pode ser mais falso considerar determinadas relagoes de classe
isoladas desta sua posi¢ao na respectiva totalidade. A escravidao, p. ex., é a
forma dominante de classe da Antiguidade; seus residuos no inicio da Idade
Média sao episddios sem consequéncia; a escravidao negra na América
¢, em comparagao, um componente do capitalismo nascente, em que
pese sua espécie manifestamente anacronica e monstruosa.® Isto tem por
consequéncia que a relacdo reflexiva, por um lado, pressupde a totalidade
de cada sociedade como um todo, na qual as diferentes classes estio em
relagao reflexiva uma com a outra; por outro lado, que a relacio reflexiva é
uma relagao pratica, a sintese, a legalidade etc. daquelas agoes de tipo social
das quais decorrem o ser das classes para os seres humanos envolvidos.
Marx expressou isto muito claramente ao citar, contra o idealismo de
Bruno Bauer, a divisa do jornal de Loustalos na época: »Les grands ne
nous paraissent grands/ Que parce que nous sommes a genonx/Levons nousk E ele
assim comenta esta frase: »Mas para levantar-se nao basta levantar-se em
pensamento, deixando que sobre a cabeca real e sensivel permaneca flutuando
0 jugo real e sensivel, que n6s nao logramos fazer desaparecer por encanto
através das ideias.«® Das tomadas de posicio de Marx anteriormente
citadas é evidentemente claro que, por essa énfase da realidade, por essa
recusa de sua mera subversao intelectual como relevante para a realidade,
de modo algum advoga uma irrelevancia do espiritual. Trata-se apenas
de que também aqui recusa, como falsos para o ser social, em ambos os
lados, as abstratamente falsas alternativas do materialismo mecanicista (a
realidade recorre seu percurso legal totalmente independente do que se
passa na consciéncia dos seres humanos) e do idealismo filoséfico (¢ o
pensamento humano que determina, altera o ser etc.) e sempre investiga
concretamente o lugar ontolégico do pensamento nas conexdes de set, nas
relagoes de ser, nas mudancas de ser etc. do ser social. Importa, também
aqui, da constelacao ha muito observada por nés: o movimento do ser
social existe, por ultimo, do operar-conjunto das escolhas alternativas
individuais realizadas. Admissivelmente estas tém de, por um lado, ser
decisOes reais, as quais direta ou mediadamente, convertem-se em atos
reais; por outro lado, as consequéncias materiais de tais decisdes na maior
parte terminam inteiramente diferentes do que os singulares — ainda que
muitissimos individuos — visualizaram, intencionaram. Uma

a {11} Marx: Miséria da Filosofia, Global Editora, Sio Paulo, 1985, p. 158-9.
b {12} Marx e Engels: A sagrada familia. Boitempo, Sio Paulo, 2003, p. 100.



142 DIE REPRODUKTION

ausfihrliche Analyse der hier entstehenden Probleme wird erst im
folgenden Kapitel méglich.

Gerade die Klassenkidmpfe in der Gesellschaft wurden am hiufigsten
dazu benutzt, das gesellschaftliche Sein als eine Art von Natursein zu
interpretieren. Auf die zumeist reaktiondren Absichten, die mit solchen
Theorien verbunden sind, gehen wir hier nicht ein, obwohl ihre hartnickige
Wiederholung selbst in Perioden, in denen nicht einmal der Schein ihnen
cine gewisse Plausibilitit verleiht, deutlich auf ihre Interessiertheit, wahre
Zusammenhinge zu ignorieren, auf derartige soziale Quellen hinweist.
Wenn wir von Schein sprachen, meinten wir das Klassensein fritherer
Gesellschaften, wo dieses durch den Naturakt der Geburt erworben wurde
(Kasten, Stinde), obwohl auch in solchen Fallen blof3 die Zugehorigkeit des
jeweiligen Individuums zu einer bestimmten sozialen Schicht durch einen
nicht gesellschaftlichen Zufall erworben wurde, und die soziale Gliederung
selbst, etwa in Kasten, Stinde etc., das Produkt einer 6konomischsozialen
Entwicklung war. Wir sprechen von Zufall, weil die gesellschaftliche
Subsumtion des Individuums unter die allgemeinen Gesetze der
gesellschaftlichen Entwicklung vom Individuum aus einen unaufhebbar
zufilligen Charakter haben muf3. Aber selbst wenn dieser Schein bereits
vollig verschwunden ist, wie im Kapitalismus, tauchen solche Theorien
der gedanklichen Riickverwandlung des Gesellschaftlichen ins Naturhafte
immer wieder auf, so z. B. im sogenannten sozialen Darwinismus, der den
Kampf ums Dasein als gemeinsames Gesetz von Natur und Gesellschaft
nachzuweisen bestrebt war. Alle diese Theotrien ubersehen, daf3 es im
eigentlichen Kampf ums Dasein sich unmittelbar und wirklich um Leben
oder Tod im biologischen Sinn, um T6ten und Fressen oder Verhungern
handelt, wihrend alle Klassenkdmpfe in der Gesellschaft um die Aneignung
jener Mehrarbeit gehen, die den spezifischen Gebrauchswert der
menschlichen Arbeitskraft bildet. (Das T6ten im Krieg hat, wenn er nicht
aus kannibalischen Grinden gefithrt wird, mit dem Kampf ums Dasein in
der Natur nichts zu tun. Der Krieg selbst ist, wie wir spiter sehen werden,
eine — sich zuweilen relativ selbstindig machende — Folgeerscheinung
der eben angedeuteten 6konomisch-sozialen Reproduktion.) Diese Lage
besteht selbst fur die grausamsten Formen der Sklaverei; das Minimum
an Moglichkeiten der Reproduktion des eigenen Lebens fiir den Sklaven
bei der duBlersten Steigerung der erpreBten Arbeitsleistung bedeutet
doch nichts weiter, als daf3 dieser Anteil an der Mehrarbeit der Sklaven
derart iiberspannt wurde, daf er eine durchschnittliche Reproduktion des
Sklavenlebens stark einschrinkte; sein 6konomisch-sozialer Charakter zeigt
sich darin, daf3 diese Art der Produktion nur bei einer fast unbeschrinkten
Sklavenzufuhr méglich war und mit ihrem Abnehmen auch absterben
mul3te. (Entwicklung im spiteren
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analise detalhada do problema que aqui emerge s6 sera possivel no
proximo capitulo.

Precisamente as lutas de classe na sociedade foram mais comumente
empregadas para interpretar o ser social como uma espécie de ser natural.
Das intengoes na maior parte reacionarias com as quais tais teorias estao
ligadas, nao trataremos aqui, embora sua persistente repeticdo mesmo
em periodos em que nem sequer a aparéncia lhes empresta uma certa
plausibilidade, indique nitidamente o interesse de ignorar conexoes
verdadeiras por parte de fontes sociais deste tipo. Quando falamos de
aparéncia, pensamos no ser das classes das sociedades precedentes onde
este era adquirido pelo ato natural do nascimento (castas, estamentos),
embora também em tais casos apenas a afiliacao dos respectivos individuos
a um determinado estrato social fosse adquirido através de um acaso nao
social e o proprio arranjo social, por exemplo, em castas, estamentos etc.,
era o produto de um desenvolvimento socioeconémico. Falamos de acaso
porque a subsuncao social do individuo as leis gerais do desenvolvimento
social tem de ter um inexoravel carater casual. Contudo, mesmo quando
essa aparéncia ja desapareceu completamente, como no capitalismo,
continuamente emergem tais teorias da reconversao intelectual do social
em natural, assim, p. ex., o assim denominado darwinismo social, que se
esforcou por demonstrar a luta pela existéncia como uma lei comum a
natureza e a sociedade. Todas essas teorias ignoram que na auténtica luta
pela existéncia imediata realmente trata-se da vida ou da morte em sentido
biolégico, do matar e comer ou morrer de fome, enquanto em todas as lutas
de classe na sociedade trata-se da apropriacao daquele mais-trabalho que
constitui o valor de uso especifico da for¢a de trabalho humana. (O matar
na guerra, se nao conduzida por motivos canibalescos, nada tem a ver com
a luta pela existéncia na natureza. A propria guerra ¢, como mais tarde
veremos, uma — que ocasionalmente se faz relativamente independente
-— consequéncia da reprodugdo socioeconomica ha pouco indicada.)
Esta situag¢ao permanece mesmo para a forma mais cruel de escravidao;
o minimo de possibilidade para a reproduc¢io de sua prépria vida para o
escravo pela intensifica¢ao extrema do rendimento do trabalho extorquido
significa nada mais de que esta por¢ao no mais-trabalho dos escravos foi
de tal sorte hipostasiada que limitou intensamente uma reproduciao média
da vida dos escravos; seu carater socioecondémico mostra-se em que esta
espécie de produgao apenas era possivel por um suprimento de escravos
quase irrestrito e, com sua diminui¢do, teve também de desaparecer.
(Desenvolvimento no Império
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romischen Kaiserreich.) Andererseits zeigt etwa die Okonomie
des Frithkapitalismus, dafl bei einem unerschopflich scheinenden
Arbeiterangebot ein solches Hochtreiben der Ausbeutung auch
sogenannten »freien« Menschen gegeniiber méglich war.

Abgesehen von solchen Irrlehren — gleichviel ob sie bona fide
oder mala fide entstanden sind — zeigt die Entwicklung der Klassen
und ihres Verhiltnisses zueinander dieselbe Tendenz, die wit bei
anderen sozialen Komplexen beobachten konnten: den zunehmenden
gesellschaftlichen Charakter des Seins und seiner Relationen. Seit der
Aufklirung und insbesondere seit Hegel pflegt man diese Entwicklung
als eine, die in die Richtung der Freiheit fihrt, darzustellen. Das Problem
der Freiheit ist sozial zu vielseitig und zu vieldeutig, um auf dem jetzigen
Niveau unserer Analysen behandelt werden zu konnen. Soweit diese
Frage jetzt, also rein und allgemein ontologisch dargelegt werden kann,
erscheint sie in der Form, dall im Ausmalle des immer klareren und
eindeutigeren Zum-Ausdruck-Gelangens der allgemeinen 6konomischen
Gesetze — also mit Zuriickweichen der Naturschranke — die Stellung
des einzelnen Individuums in der Gesellschaft immer offenkundiger
dem Zufall unterworfen ist. Diese Bezichung des FEinzelfalles zum
allgemeinen Gesetz ist eine allgemeine ontologische Tatsache. Man
pflegt freilich an ihr zumeist achtlos vorbeizugehen, denn das zufillige
Schicksal etwa der Einzelmolekile interessiert niemand, nur die Art, wie
das allgemeine Gesetz sich durchsetzt, erweckt Erkenntnisinteresse. Nun
ist aber diese Beziechung von allgemeinem Gesetz und Einzelfall tberall,
auch gesellschaftlich giiltig. Wenn z. B. nach Marx in der Wirtschaftskrise
die Einheit der kapitalistischen Produktion, ihre richtigen Proportionen
gewaltsam durchgesetzt werden®, so bedeutet dies konkret, dafl der
Tauschwert des Besitzes von X oder Y entwertet und er selbst dadurch
zugrunde gerichtet wird. Kann aber der Zufall, ob Miller oder Schulze
das Schicksal eines solchen X erleiden werden, aufgehoben werden?
Wir glauben: nicht. Und es scheint uns, dal3 je reiner und entfalteter die
Gesellschaftlichkeit des Reproduktionsprozesses wird, desto nackter
tritt diese Zufilligkeit auf. Dabei entsteht zweifellos ein Schein der
Freiheit, der insofern ein bloBer Schein ist, als mit der zunehmenden
Vergesellschaftung des gesellschaftlichen Seins das Individuum immer
zahlreicheren sachlichen Zusammenhingen, Relationen etc. unterworfen
wird.® Die weiteren Folgen dieser Lage miissen wir spiteren Datlegungen
Uberlassen.

a {13} Marx: Theotien Uiber den Mehrwert, a. a. O. 11, s. 268 und 274; MEW 26, 2, S. 501.
b {14} Marx Werke V, S. 65-66; MEW 3 S. 76 f.
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romano tardio.) Por outro lado, por exemplo, a economia do capitalismo
inicial mostra que, por uma aparentemente inexaurfvel oferta de
trabalhadores, um tal aumento for¢ado da exploragao era também possivel
para os seres humanos ditos »livres«.

A parte tais teorias erroneas — o mesmo se surgiram de boza ou
mala fide —, o desenvolvimento das classes e de suas mutuas relagcdes
mostra essa mesma tendéncia que ja pudemos observar em outros
complexos sociais: 0 crescente carater social do ser e de suas relagoes.
Desde o Iluminismo e em especial desde Hegel, costuma-se descrever esse
desenvolvimento como conduzido em dire¢ao a liberdade. O problema da
liberdade ¢é socialmente muito multifacetado e muito ambiguo para poder
ser tratado no presente nivel de nossa andlise. Tanto quanto esta questao
pode ser agora apresentada, portanto, pura e ontologicamente em geral,
aparece ela na forma em que, na medida em que as leis econdémicas gerais
sempre mais clara e nitidamente ganham expressio — portanto, com o
afastamento da barreira natural —, o lugar dos individuos singulares na
sociedade é submetido cada vez mais evidentemente ao acaso. Essa relacio
do caso singular para com a lei geral ¢ um estado de coisa ontologico geral.
Na maior parte costuma-se passar por ele descuidadamente, pois o destino
casual, por exemplo, de uma molécula singular nao interessa a ninguém,
apenas desperta interessa como conhecimento a maneira pela qual a lei
geral se impd&e. Agora, contudo, essa relacao de lei geral e caso singular é
valida em toda parte, também socialmente. Quando, p. ex., segundo Marx,
na crise econdémica a unidade da producio capitalista impoe violentamente
suas corretas propor¢oes?, significa concretamente que depreciou o valor
de troca da posse de X ou Y e que com isso ele préprio se dirige a ruina.
Pode ser superado, todavia, o acaso de se Miller ou Schulze sofrerd o
destino de um tal X? Cremos: ndo. E nos parece que quanto mais pura
e desdobrada se torna a socialidade do processo de reproducao, tanto
mais nua aparece esta casualidade. Daqui, indubitavelmente, emerge uma
aparéncia de liberdade que, nisso, é mera aparéncia, ja que com a crescente
socializacdo do ser social o individuo torna-se sempre submetido a
crescentes conexoes, relacdes etc. factuais®. As consequéncias posteriores
dessa situacao devem ser deixadas para exposi¢oes posteriores.

a {13} Marx: Teotias da mais-valia, Vol. IL. Difel, Sio Paulo, 1980, p. 936-7.

b {14} Marx e Engels: A ideologia alema, Boitempo, Sao Paulo, 2007, p.64-5. {Nota da traducio}
Na tradugdo de Scarponi, diferente do que seencontra no manuscrito, esta nota foi colocada
algumas linhas abaixo, apds »objetivamente heterogéneas de casualidade«.
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Aber abgesehen davon, wie diese Frage der Freiheit entschieden
wird, bedarf der hier als Ausgangspunkt dienende Zufall einer gewissen
Konkretion. Es handelt sich in den eben gemachten Bemerkungen um
zwel objektiv heterogene Arten der Zufilligkeit. Die erste entstammt
daraus, dal3 die Bezichung der Geburt eines Menschen im biologischen
Sinn zu der gesellschaftlichen Lage, die dieselbe Geburt vermittelt, nur
eine zufillige sein kann. Damit wird freilich keine GesetzmiBigkeit der
Vererbung, die wir noch sehr wenig kennen, geleugnet; diese bertihrtjedoch
die hier gemeinte spezifische Art der Zufilligkeit nicht. Die Zufilligkeit
in der Bezichung von allgemeinem Gesetz und seinen Einzelobjekten
hat, wie schon gezeigt, im gesellschaftlichen Sein einen ganz anderen
Charakter, wo das einfache Einzelne der unorganischen Natur sich zu
cinem Einzelsubjekt entwickelt, das zu teleologischen Setzungen befihigt
und gezwungen ist. Diese sind natiirlich nicht imstande, die Allgemeinheit
des Gesetzes und seine generell — vom Standpunkt der betroffenen
Einzelmenschen — zuféilligen Wirkungen zu veriandern, sie schaffen aber
fir den Binzelnen doch einen Bewegungsspielraum, der die Wirkungen des
allgemeinen Gesetzes auf ihn bis zu einem gewissen Grad modifizieren
kann. Denn selbstverstindlich ist bei den geschilderten Krisenwirkungen
das 6konomische Verhalten der Einzelnen fiir sie selbst nicht gleichgtltig;
ihr Handeln kann sie zu einem Ausweichen vor den katastrophalen
Folgen fihren oder im Gegenteil mitten in die Katastrophe hinein. Bei
Beurteilung dieses Spielraums muf3 natiirlich einkalkuliert werden, daf3
samtliche Folgen der teleologischen Setzungen fiir keinen Setzenden vollig
sichtbar werden kénnen; das engt blo3 diesen Spielraum ein, hebt ihn aber
nicht ganzlich auf.

Es ist, so glauben wir, nicht nutzlos, auf solche Zufilligkeiten, die fur
den einzelnen Menschen unaufthebbare Gegebenheiten seines Lebens sind,
hinzuweisen, denn damit wird sichtbar, wie wenig die allgemeinen Gesetze
der Okonorme die Inhalt, Form, Richtung, Tempo etc. der Reproduktion
bestimmen, in 1hrern konkreten Vemlrkllchtwerden einen mechanistisch
allgemeinen Charakter haben. Es ist aber ebenso wichtig, einzusehen, daf3
die Unzahl von Zufallsspielriumen in ihren realen Auswirkungen einen
wichtigen Teil des gesellschaftlichen Lebens der Menschen ausmacht.
Zum Verstindnis der so entstehenden dynamischen Struktur muf3 Rolle
und Bedeutung sowohl von Zufall wie von Notwendigkeit in threm dicht
verschlungenen Ineinander richtig begriffen werden. Die Tatsache, daf3
dabei eine gewisse Polarisation zu entstehen scheint, daf3 die Gesellschaft
in ihrer Ganzheit ein Vorherrschen des Gesetzes, der Notwendigkeit, das
Leben der Individuen dagegen das der besonders gearteten Zufilligkeiten
unmittelbar zeigt, darf zu keiner Gberspannt
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Contudo, a parte de como essa questdao da liberdade seja decidida,
aqui necessita uma certa concre¢do O acaso que Serve como ponto
de partida. Trata-se, nas observagoes feitas ha pouco, de dois tipos
objetivamente heterogéncos de casualidade. O primeiro vem de que a
relacao de nascimento de um ser humano em sentido biolégico sé pode
ser uma relagdo casual para com a situagio social que esse nascimento
medeia. Com isto, claro, nao ¢ recusada, de modo algum, a legalidade da
hereditariedade, que ainda ha pouco conhecemos; contudo ela nao toca o
tipo especifico de casualidade que aqui pensamos. A casualidade na relagao
da lei geral e seu objeto singular tem, como mostramos, no set social um
carater totalmente outro, em que do simples singular da natureza inorganica
se desenvolve um sujeito singular que ¢ capaz e compelido a posi¢oes
teleologicas. Estas, naturalmente, ndo sao capazes de alterar a generalidade
da lei e seu operar casual em geral — do ponto de vista dos seres humanos
singulares afetados —; elas criam, contudo, para o singular um campo de
manobra de movimento que pode modificar os efeitos da lei geral sobre ele
até um certo grau. Pois, evidentemente, nao ¢ indiferente, para os efeitos
descritos da crise, 0 comportamento economico dos singulares para com
eles; seu agir pode conduzir a evasao das consequéncias catastroficas ou,
ao contrario, para o meio da catastrofe. Na apreciacao de tais espacos
de manobra deve, naturalmente, ser levado em conta que o conjunto de
consequéncias de suas posi¢des teologicas nao é plenamente perceptiveis
para nenhum por; isto meramente constrange esse espago de manobra,
mas nao o supera absolutamente.

Nao ¢ inutil, cremos, apontar tais casualidades que, para os seres
humanos singulares, sdo inexoraveis dadidades de suas vidas, pois com
isto torna-se perceptivel quiao pouco as leis gerais da economia, que
determinam o conteudo, forma, direco, ritmo etc. da reproducio, tem
em seu concreto tornar-se realidade um carater mecanico geral. Mas é
importante, igualmente, reconhecer que o incontavel nimero de espagos
de manobra do acaso em suas implicagdes reais constitui uma importante
parte da vida social dos seres humanos. Para compreender a estrutura
dindmica que assim emerge, t¢ém de ser concebidos corretamente o
papel e o significado tanto do acaso quanto da necessidade em seu
denso entrelacamento reciproco. O fato que daqui parece emergir
uma certa polarizacao de que a sociedade em sua totalidade (Ganzhei)
mostra imediatamente um predominio da lei, da necessidade e, a vida
dos individuos, de uma causalidade de tipo particular, nao pode seduzir a
nenhuma polaridade
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rationalisierten Polaritit verfihren. Das Verschlungensein von Gesetz und
Zufall ineinander ist vielmehr eine durchgehende Beschaffenheit sowohl
des Ganzen wie seiner Bestandteile. Unsere spiteren Betrachtungen
werden zeigen, daf3 aus den komplizierten, zugleich gesetzmiBigen und
zufilligen Wechselbeziechungen von Komplexen zueinander innerhalb
des Gesamtkomplexes des gesellschaftlichen Seins an beiden Polen,
sowohl bei den einzelnen Menschen wie in der Totalitit der Gesellschaft,
ihr Geradesosein als letzthin bestimmende ontologische Kategorie zum
Vorschein kommt. Hier kann diese Ankunft unserer Betrachtungen nur
noch deklarativ angekiindigt werden, weil diese Kategorie blof3 durch
das Insichfassen der mannigfaltigsten Bestimmungen ihren echten
synthetischen Seinscharakter erhalten kann und mit dem zugleich als
Anfang und als Ende gesetzten empiristischen Geradesosein fast nur
das bezeichnende Wort gemeinsam besitzt. Hier soll dieser Abschlufl
nur darum erwihnt werden, damit das immer wieder betonte unlésbare
Zusammen von prinzipiell gegensitzlichen und heterogenen Kategorien
etwas von seinem paradoxen Charakter verliere.

Die Komplexitit des gesellschaftlichen Seins bedeutet keineswegs
seinen Mangel an Gliederung, nur darf man diese nichtin der konventionell
gewordenen philosophischen Weise verstehen. Soweit die Philosophie
Systeme zu schaffen unternahm, waren diese — direkt angesehen —
stets reinlich homogenisierte Ordnungen statischer oder dynamischer
Art, in denen eine genau abgemessene Hierarchie zu herrschen pflegte.
Diese strenge Ordnung widerspricht sich selbst in den meisten Fillen,
indem die Ordnungsprinzipien — sehr oft nicht oder nicht vollig bewul3t
— aus stillschweigenden Homogenisierungen heterogener Prinzipien
entstehen. In der Darstellung Hegels haben wir zu zeigen versucht, dall die
logischen Prinzipien des Aufbaus sich ununterbrochen mit ontologischen
kreuzen und mischen, dafl diese falsch homogenisierte Heterogenitat
oft ontologisch richtig Erfal3tes in die Zwangsjacke einer logizistischen
Hierarchie pref3t und damit sich selbst entfremdet. Solche Entstellungen
der eigenen Intentionen lieBen sich natiirlich auch in allen Philosophien
aufweisen. Unsere Betrachtungen entnehmen ihren Ausgangspunkt
und ihre Methode der Marxschen materialistischen und dialektischen,
ontologischen gedanklichen Widerspiegelung der Wirklichkeit. Der
Materialismus in der Ontologie bedeutet nicht blof3 ihre Reinigung vom
Getriibtwerden durch logische und erkenntnistheoretische Kategorien,
sondern auch und vor allem die unmilverstindliche Trennung der
ontologischen und wertsetzenden Gesichtspunkte.Die alte Ontologie,
die entweder eine untergehende Religion philosophisch zu ersetzen
unternahm, wie die der spiten Antike, oder direkt aus theologischen
Voraussetzungen heraus entwickelt wurde,
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racionalizadamente hipostasiada. O mutuo ser entrelacado de lei e acaso ¢,
antes, uma qualidade que permeia tanto o todo quanto seus componentes.
Nossas consideragdes posteriores mostrarao que das complicadas inter-
relagdes, a0 mesmo tempo legais e casuais, de complexos um com o outro
no interior do complexo como um todo do ser social, emergem ambos
os polos, tanto o dos seres humanos singulares, quanto o da totalidade
da sociedade, seu ser-precisamente-assim como categoria ontologica por
ultimo determinante. Aqui, esse ponto de chegada momento de nossas
considera¢des apenas declarativamente pode ser enunciado, porque essa
categoria pode obter o seu auténtico carater sintético de ser apenas através
do apreender-em-si das determinagoes as mais multifacéticas e, a0 mesmo
tempo, possul tdo somente em comum com O ser-precisamente-assim,
empiricamente dado como inicio e como fim, a palavra que o descreve.
Essa conclusio deve ser aqui enunciada para que a )un(;ao indissolavel,
constantemente enfatizada, de categorias em  principio opostas ¢
heterogéneas, perca algo de seu carater paradoxal.

A complexidade do ser social nao significa, de modo algum, sua
caréncia de organizacido, apenas nao se pode compreendé-la do modo
filosofico que se tornou convencional. Enquanto a filosofia se lanca a criar
sistemas filos6ficos, foram estes — diretamente considerados — sempre
ordenacOes puramente homogeneizadas, de tipo estatica ou dinamica, nas
quais costuma dominar uma hierarquia precisamente mensurada. Essa
estrita ordenacio contradiz a si mesma na maioria dos casos, na medida
em que dos principios ordenadores — com muita frequéncia nio, ou
nao plenamente, consciente — emergem principios de homogeneizagao
tacitamente heterogéneos. Na descricao de Hegel tentamos mostrar que os
principios l6gicos da estrutura se cruzam e se mesclam ininterruptamente
com os ontoldgicos, que essa heterogeneidade falsamente homogeneizada
com frequéncia pressiona o ontologico e corretamente apreendido na
camisa de for¢a de uma hierarquia logicizada e, com isto, torna-se estranho
a si proprio. Tais deformagdes das proprias intengoes deixam-se divisar,
naturalmente, em todas as filosofias. Nossas consideracbes tomam seu
ponto de partida e seu método do reflexo intelectual marxiano, materialista
e dialético, da realidade. O materialismo na ontologia significa, nao apenas
sua purificacao de turvamentos por categorias logicas e gnosiolégicas, mas
também e acima de tudo a inequivoca separagao do ontolégico dos pontos
de vista de valores postos. A velha ontologia, que ou empreendeu substituir
filosoficamente uma religido que naufragava, como a Antiguidade tardia,
ou desenvolveu-se diretamente dos pressupostos teologicos,
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wie die der Scholastik, schafft notwendigerweise eine hierarchische
Abstufung der Seinsformen, worin das héchste Sein (Gott) als das echteste
Sein zugleich den Gipfel der Werthierarchie bilden muf}; man denke
an die Verknipfung von Sein und Vollkommenheit im ontologischen
Gottesbeweis. Nattirlich mufl auch die materialistische Ontologie dem
Wesen der Wirklichkeit entsprechend Seinsstufen anerkennen. Die
Kennzeichen und Kiriterien einer solchen Abstufung durfen aber hier
ausschlieBlich der Charakteristik des Seins als Sein enthommen werden.
Das bedeutet erstens, dafl gefragt werden muf}: Welche Seinsstufe kann
ohne die andere ein Sein besitzen und welche setzt — seinsmafB3ig — das
Sein der anderen Stufe voraus. Wenn so gefragt wird, sind die Antworten
klar und leicht uberprifbar: Die unorganische Natur setzt keinerlei
biologisches oder gesellschaftliches Sein voraus. Sie kann vollig selbstindig
existieren, wihrend das biologische Sein eine besondere Beschaffenheit des
Unorganischen voraussetzt und ohne ununterbrochene Wechselwirkung
mit ihm keinen Augenblick das eigene Sein zu reproduzieren imstande
ist. Ebenso setzt das gesellschaftliche Sein organische und unorganische
Natur voraus und kann ohne diese beiden als Grundlage die eigenen,
von beiden verschiedenen Kategorien unméglich entwickeln.Aus alledem
wird eine Anordnung der Seinsstufen ohne Wertgesichtspunkte, ohne die
Frage der ontologischen Prioritit, der ontologischen Unabhingigkeit und
Abhingigkeit mit diesen zu vermengen, moglich.

Zweitens zeigt sich in einer solchen rein ontologischen
Untersuchung die Abhingigkeit einer Seinssphire von der anderen als
darauf basiert, daf3 in der abhingigen qualitativ neue Kategorien der sie
fundierenden gegentiber auftreten. Diese neuen Kategorien vermdégen
jene, die ihre Seinsbasis beherrschen, niemals vollig aufzuheben. Aus
thren Wechselbeziechungen entstehen vielmehr Transformationen, die
die gesetzlichen Zusammenhinge des die neue Seinssphire fundierenden
Seins aufbewahren, jedoch in neue Zusammenhinge einfiigen, an ihnen
unter Umstinden neue Bestimmungen aktuell werden lassen, ohne —
selbstverstindlich — imstande zu sein, diese Gesetzlichkeiten dem Wesen
nach umzuwandeln. Die neuen Kategorien, Gesetze etc. der abhingigen
Seinssphire erscheinen als neu und selbstindig denen der fundierenden
gegeniiber, setzen jedoch, gerade in ihrer Neuheit und Selbstindigkeit,
diese stets als Grundlage ihres Seins voraus. Daraus folgt drittens,
wortiber in anderen Zusammenhingen schon vielfach die Rede war, dal3
die Entfaltung der kategoriellen Eigenart einer abhingigen Sphire nie
auf einen Schlag fertig und vollendet zustande kommt, sondern selbst
das Ergebnis eines historischen Prozesses bildet, in welchem die stetige
Reproduktion der neuen Seinsform in immer entwickelter, eigenstindiger,
in ithren Zusammenhingen — relativ — auf sich selbst gestellter Weise
die fur sie spezifisch charakteristi-
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como a da Escolastica, cria de modo necessario uma grada¢ao hierarquica
das formas de ser em que o ser mais elevado (Deus) tem de consistir ao
mesmo tempo no ser mais genuino do 4pice da hierarquia de valor; pense-
se na vinculagao de ser e perfeicdo na prova ontologica da existéncia de
Deus. Naturalmente também a ontologia materialista tem de reconhecer
os patamares de ser emergentes da esséncia da realidade. Os tragos e os
critérios de uma tal gradacao podem ser tomados exclusivamente das
caracteristicas do ser enquanto ser. Isto significa, em primeiro lugar, que
deve ser perguntado: qual patamar de ser pode possuir um ser sem 0s
outros e qual pressupde — ontologicamente — o ser de outro patamar?
Quando assim se pergunta, as respostas sao clara e facilmente verificaveis: a
natureza inorganica nao pressupoe nem o ser biolégico nem o social. Pode
existir completamente independente, enquanto o ser biologico pressupode
uma certa qualidade do inorganico e sem ininterrupta interacao com ele
nao ¢é capaz de reproduzir qualquer instante do proprio ser. Igualmente, o
ser social pressupde a natureza organica e inorganica, e sem ambas essas
bases ¢ impossivel se desenvolver categorias diferentes de ambos. De tudo
isso, torna-se possivel uma ordenac¢ao dos patamares de ser sem pontos de
vista de valor, sem misturar com estes a questao da prioridade ontoldgica,
da independéncia ou dependéncia ontoldgica.

Segundo, em uma tal investigagdo puramente ontologica, a
dependéncia de uma esfera de ser para com as outras baseia-se em
que na dependente adentram categorias qualitativamente novas ante
as que a fundam. Estas novas categorias jamais sao capazes de superar
completamente as que dominam sua base de ser. Ao contrario, de suas
inter-relagoes emergem transformagoes que preservam as conexoes legais
do ser que funda a nova esfera de ser, introduzindo-as, contudo, em
novas conexoes, sob circunstancias que permitem que nelas tornem-se
atuais novas determinagdes, sem — obviamente — ser capaz de alterar
a esséncia essas legalidades. As novas categorias, leis, etc. da esfera de
ser dependente mostram-se como novas ¢ independentes ante as suas
fundantes; sempre pressupdem, contudo, precisamente em sua novidade
e 1ndependenc1a estas como base de seu ser. Disto segue-se, terceiro, o
que ja foi falado muitas vezes em outras conexoes, que o surgimento de
categorias peculiares de uma esfera dependente jamais ¢ alcancado pronta
e completamente de um golpe, ao contrario, constitui o préprio resultado
de um processo histérico no qual a constante reproducao da nova forma
de ser produz, de modo sempre mais desenvolvido, independente, em suas
conexdes — relativamente — postas sobre si mesmas,
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sechen Kategorien, Gesetze etc. hervorbringt.® Da ihre treibenden Krifte
héchst komplizierte Wechselwirkungen innerhalb von Komplexen und
zwischen Komplexen sind, da nicht nur innerhalb der jeweils neuen
Seinssphire heterogene Tendenzen aufeinander einwirken, sondern auch
die Bezichungen des fundierenden Seins zum sich darauf aufbauenden
Wechselwirkungen von heterogenen Tendenzen zeitigen, missen diese
historischen Prozesse notwendigerweise einen widerspruchsvollen und
ungleichmifligen Charakter haben.

Hinreichend weite Strecken einer solchen Entwicklung betrachtet,
ergeben sich jedoch prinzipiell genau feststellbare gesetzliche Tendenzen
der Entwicklung. In der Philosophie zeigen sich immer wieder grofie
Schwierigkeiten in ihrer richtigen Erkenntnis. Vor allem, weil, wie wir
bereits gezeigt haben, Notwendigkeit, Richtung, Tempo etc. solcher
Tendenzen nur post festum erkennbar sind. Wenn man aber nicht, nach
dem Vorschlag von Marx, in der Anatomie des Menschen den Schliissel zur
Anatomie des Affen sucht, liegt die falsche SchluB3folgerung, den Prozel3
selbst als teleologisch auf das Spitere gerichtet aufzufassen, logisch und
erkenntnistheoretisch nahe. In den Prozessen selbst kann jedoch keinerlei
teleologische bewegende Kraft entdeckt werden. Auf jeder einzelnen
Etappe, im Ubergang zur anderen kénnen nur Kausalzusammenhinge
und aus solchen bestehende Wechselwirkungen festgestellt werden. Selbst
im gesellschaftlichen Sein, wo der teleologische Charakter der von den
Menschen vollzogenen Einzelsetzungen zweifelsfrei feststeht, sind ihre
Nachwirkungen, das Zusammenwirken vieler solcher Einzelsetzungen,
ithre realen Wechselwirkungen stets rein kausalen Charakters. Das Wesen
solcher teleologischer Setzungen besteht ja, wie wir es bei der Behandlung
der Arbeit gesechen haben, gerade darin, Kausalketten in Bewegung zu
setzen, deren — kausal bestimmte — Konsequenzen vielfach iber
das in der teleologischen Setzung selbst Enthaltene hinausgehen. Man
darf also niemals in den evolutionir ausgerichteten Tendenzen solcher
Bewegungsrichtungen, weder im gesellschaftlichen Sein noch in der
organischen Natur, eine real wirksame

a {15} Wenn wir hier von einem solchen historischen ProzeB der Seinssphiren nur in bezug auf
die abhingigen, auf organische Natur und Gesellschaft sprechen, so tun wir dies deshalb, weil die
Wissenschaft bis jetzt nur in diesen Sphiren eine historische Entwicklung als zweifelsfrei beweisbare
Tatsache nachweisen konnte. Wir wissen zwar, daf} einzelne Komplexe auch der unorganischen
Natur ihre Geschichte haben; so unsere Erde, deren wichtige Etappen die Geologie bereits vielfach
aufgedeckt hat. Wie weit aber die Geschichtlichkeit fiir die Totalitdt der unorganischen Natur genau
nachweisbar und aufzeigbar ist, ist heute noch nicht wissenschaftlich konkret datlegbar geworden.
Es besteht die Hoffnung, daf3 die konsequente Anwendung der Atomphysik auf die Astronomie
hier unser Wissen auch in dieser Hinsicht verbreitern und vertiefen wird. Marx hat jedefalls fiir die
Allgemeinheit der Historizitit als ontologischen Prinzips keine Grenzen anerkannt. »Wir kennen
nur eine einzige Wissenschaft, die Wissenschaft der Geschichte« . Werke V, S. 567; MEW 3, S. 18.
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as suas categorias, leis etc. caracteristicamente especificas®. Ja que suas forcas
motrizes sao interagdes altamente complicadas no interior dos complexos
e entre complexos, posto que tendéncias mutuamente heterogéneas tém
de ndo apenas operar umas sobre as outras no interior de cada respectiva
nova esfera de ser, mas também as relagdes do ser fundante com aquele
que se estrutura sobre ele mostram interagoes de tendéncias heterogéneas,
estes processos historicos de modo necessario tem de ter um carater pleno
de contradicao e desigual.

Considerada uma seccao suficientemente ampla de tal
desenvolvimento, todavia, resultam por principio perfeitamente
constataveis tendéncias legais do desenvolvimento. Na filosofia mostram-
se repetidamente grandes dificuldades ao seu conhecimento correto.
Antes de tudo porque, como ja vimos, necessidade, dire¢ao, ritmo de tais
tendéncias apenas sao reconheciveis post festum. Porém, se nao se busca,
segundo a proposta de Marx, na anatomia dos homens a chave para a
anatomia dos macacos, torna-se 6bvia a falsa conclusio de compreender,
logica e gnosiologicamente, o proprio processo como teleologicamente
dirigido ao posterior. Nos proprios processos, contudo, nao se pode
de modo algum descobrir uma for¢a motriz teleolégica. Em cada etapa
singular, na transicio para uma outra, apenas podem ser constatadas
conexodes causais e interacoes nelas existente. Mesmo no ser social, onde se
constata indubitavelmente o carater teleologico dos atos singulares levados
a cabo pelos seres humanos, seus efeitos posteriores, 0 operar-conjunto de
muitos de tais atos singulares, suas reais interagcdes sao sempre de carater
puramente causal®. A esséncia de tais posicdes teleoldgicas consiste,
como ja vimos no tratamento do trabalho, precisamente em que cadeias
causais sao postas em movimento, cujas consequéncias — causalmente
determinadas — com frequéncia vao para além do contido na propria
posicao teleoldgica. Jamais se pode aceitar, portanto, nas tendéncias
evolucionarias que dirigem tais diregdes de movimento, nem no set social
nem na natureza organica, uma teleologia

a {15} Se aqui falamos de um tal processo historico das esferas de ser apenas em trelagio as
detpendentes, a natureza organica e a sociedade, tem a ver com que a ciéncia até agora apenas nestas
esferas pode comprovar um desenvolvimento histérico como estado de coisa comprovadamente
indubitavel. Sabemos, de fato, que complexos singulares mesmo da natureza inorganica tém sua
histéria; assim com nossa Terra cujas etapas geoldgicas mais importantes ja foram em muitos
casos reveladas. Como precisamente setia, contudo, a historicidade pata a totalidade da natureza
inorganica, comprovadamente e indubitavelmente nao pode ainda hoje ser exposta concretamente
e cientificamente. Existe a esperanca de que o emprego consequente da fisica atbmica a astronomia
venha a ampliar a aprofundar nosso saber também neste aspecto. Marx ja reconhecera, em todo o
caso, a generalidade da historicidade como um principio ontolégico que nio reconhece nenhum
limite. »Conhecemos apenas uma unica ciéncia, da ciéncia da histéria.« Werke V, S. 567; MEW 3
p. 18.

b {Nota da tradu¢io} Questio: Na traducio italiana encontra-se uma versio bem mais reduzida:
»Perfino nell' essere sociale, dove senza dubbio le singole posizioni operate dagli uomini hanno
carattere teleologico, le loro interazioni reali hanno sempre un carattere causale puro.« Seria
diferenca dos manuscritos do Scarponi e do Benseler?

>



148 DIE REPRODUKTION

Teleologie annehmen. Die post festum feststellbare Richtung der
Reproduktionsprozesse kannleicht zur Annahme einer Teleologie verleiten,
das richtige Denken muf} aber solcher Verfiihrung resolut widerstehen.
Wenn witr auch die dabei waltenden konkreten Gesetzlichkeiten noch
lange nicht zureichend erkannt haben, steht auf beiden Seinsstufen die
Tatsache einer solchen Entwicklungsrichtung unbezweifelbar fest: Das,
was wir als das Zurtickweichen der Naturschranke im gesellschaftlichen
Sein wiederholt dargelegt haben, das stindige quantitative wie qualitative
Erstarken der spezifisch gesellschaftlichen Krifte, Relationen, Kategorien,
Gesetze etc., erweist sich als der ProzeB3, in welchem die Bestimmungen
des gesellschaftlichen Seins immer reiner gesellschaftlich werden,
immer stirker ihre Gebundenheit an naturhafte Bestimmungen ablegen.
Ein dhnlicher Proze3 zeigt sich auch in der organischen Natur als das
immer reinere, immer spezifischere Biologisch-Werden der biologischen
Bestlmmungen Die Ahnlichkeit hért natiitlich mit dieser allgemeinen
Bewegungsrichtung auf; die einzelnen Bestimmungen, ihre Verhiltnisse,
ihre Wachstumstendenzen haben bereits keinerlei Ahnlichkeit meht.

Man kann allerdings solche Prozesse gedanklich auch wertend
erfassen. Es zeigt sich jedoch alsbald, dal3 der Wertgesichtspunkt hier nicht
aus dem Wesen der Sache entspringt, dal er willkiirlich, rein gedanklich
gewihlt und von aulen auf einen heterogenen Stoff angewendet wurde;
weshalb es auch in der Geschichte des Denkens oft vorkam und auch
heute vorkommt, dal man das Naturhafte mit Wertpradikaten versieht
und das Gesellschaftlich-Werden der Gesellschaft negativ bewertet.
Betrachtet man dagegen solche Prozesse rein ontologisch, d. h. als innere
Entwicklungstendenzen einer Seinsart, so kann man dem Geradesosein des
gesellschaftlichen Seins in seiner gedanklichen Widerspiegelung wesentlich
niherkommen. Und der rein ontologische Gesichtspunkt erweist sich auch
hier als kritisch fundiert, im Gegensatz zur oben angegebenen Willkiir der
Werte. Denn wir haben bei der ontologischen Analyse der Arbeit bereits
feststellen konnen, da3 der Wert zwar einen einheitlichen, aus dem Sein
entspringenden Sinn innerhalb des gesellschaftlichen Seins besitzt, dal}
er hier eine unvermeidlich zu vollzichende praktische Verhaltensart ist,
die notwendig aus den spezifischen Bestimmungen des gesellschaftlichen
Seins herauswichst und fir ihr spezifisches Funktionieren unvermeidlich
ist, da} er aber sowohl der unorganischen wie der organischen Natur
gegeniiber ein blof3 subjektives und darum uniiberwindlich willkiirliches
Setzen bleiben muf3. Nattrlich wird die Lage sofort eine andere, sobald
nicht mehr von der Natur an sich, sondern vom Stoffwechsel der
Gesellschaft mit der Natur die Rede ist. Die Atbeit selbst sowie alle
komplizierteren gesellschaftlichen Formem der Praxis vollziechen die
objektive notwendigen
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realmente operante. A direcao, constatavel post festum, do processo de
reproducao pode facilmente induzir a adogao de uma teleologia; o
pensar correto deve resolutamente resistir a essa tentagdo. Mesmo que
nao tenhamos nem de longe suficientemente reconhecidas as legalidades
concretas nele predominantes, ¢ inquestionavelmente assegurada uma
tal direcao de desenvolvimento em ambos esses patamares de ser: o que
repetidamente apresentamos como o afastamento da barreira natural no
ser social, a constante intensifica¢ao quantitativa bem como qualitativa das
forcas, relacOes, categorias, leis etc. especificamente sociais, demonstra-
se como o processo no qual as determinag¢oes do ser social tornam-se
sempre mais puramente sociais, descartam sempre mais intensamente sua
dependencialidade para com determinag¢des naturais. Um processo similar
mostra-se também na natureza organica como um tornar-se-biologicamente
sempre mais puro, sempre mais especifico, das determinag¢des bioldgicas.
As similaridades cessam, naturalmente, nessa direcao geral do movimento;
as determinagdes singulares, suas relacoes, suas tendéncia de crescimento
ja nao tém nenhuma similaridade.

Nao obstante, também se pode apreender valorativamente tais
processos. Mostra-se, contudo, imediatamente, que o ponto de vista do
valor nao brota, aqui, da esséncia da coisa, que ele é aplicado arbitrariamente,
puramente intelectualmente e do exterior, a uma matéria heterogénea; é
pot isso, portanto, que na histéria do pensamento com frequéncia ocorreu,
e também hoje ocorre, conferir-se ao natural um predicado de valor e
avaliar-se negativamente o tornar-se-social da sociedade. Considerados, ao
contrario, tais processos puramente ontologicamente Z.e., como tendéncias
de desenvolvimento de uma espécie de ser, pode-se essencialmente
se aproximar ao ser-precisamente-assim do ser social em seu reflexo
intelectual. E o ponto de vista ontologicamente puro demonstra-se, aqui,
como criticamente fundado, em oposicao a arbitrariedade, acima citada,
do valor. Pois, ja podemos constatar pela analise ontolégica do trabalho
que o valor de fato possui uma unitariedade, um sentido que brota do
ser no interior do ser social, que é um tipo de comportamento pratico
inevitavelmente executado que provém das determinagoes especificas do
ser social e que ¢ inevitavel para o seu funcionamento espec1ﬁco e que,
contudo, ele, ante tanto a natureza inotganica quanto organica, tem de
permanecer um por subjetivo e, por isso, insuperavelmente arbitririo.
Naturalmente, de imediato a situagao torna-se outra tio logo nao ¢é falado
mais da natureza, mas do metabolismo da sociedade com a natureza. O
préprio trabalho, bem como todas as formas de praxis socialmente mais
complicadas executam as
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teleologischen Setzungen auch an jenen Naturgegenstinden, die in
den Umbkreis dieses Stoffwechsels gehoéren, und aus ihnen entspringen
mit Seinsnotwendigkeit Werte und Wertungen. Wenn Marx etwa im
Zusammenhang der Geldfrage von Gold und Silber spricht, sagt er:
»Gold und Silber sind von Natur nicht Geld, aber Geld ist von Natur
Gold und Silber.« Vorher werden die von der Okonomie bestimmten
sachlichen Kriterien dargelegt, die einen Naturgegenstand dazu geeignet
machen, 6konomisch als Geld zu funktionieren; so »Gleichférmigkeit der
Qualitit, so die Eigenschaft »relativ viel Arbeitszeit ... in kleinem Umfang
einzuschlieBen« usw. Da die Natureigenschaften von Gold und Silber
diesen Kriterien entsprechen, ist das Geld »von Natur Gold und Silber«.
Marx zeigt auch, wie aus diesem Stoffwechsel der Gesellschaft mit der
Natur auch die dsthetische Werthaftigkeit von Gold und Silber abgeleitet
werden kann.?

Mit solcher Methode muf3 man auch ontologisch an die Analyse der
inneren Struktur des gesellschaftlichen Seins herantreten. D. h., man muf}
untersuchen, welche Kategorie bzw. Kategorienkomplex eine ontologische
Prioritit vor der anderen hat, welche kann ohne die andere existieren,
wessen Sein setzt dagegen das Sein des anderen ontologisch voraus.
Wenn wir nun in diesem rein ontologischen Sinn das gesellschaftliche
Sein betrachten, so dringt sich uns sogleich die Wahrnehmung auf, dal3
ohne biologische Reproduktion der Menschen kein gesellschaftliches
Sein méglich ist. Dieser Punkt des Zusammenhangs von organischer
Natur und gesellschaftlichem Sein ist zugleich die ontologische Basis
fir alle komplizierteren und vermittelteren Kategorien dieser Seinsstufe.
Die Menschen haben sich unendlich lange Zeit noch vorwiegend blof3
biologisch reproduziert, ohne in diesem Reproduktionsprozel3 die
cigentlich gesellschaftlichen Gegenstindlichkeitsformen hervorgebracht
zu haben. Dagegen ist es einfach unvorstellbar, diese Formen als existent
zu denken, ohne die biologische Reproduktion der Menschen als ihre
Seinsgrundlage anzunehmen. Man hat also diesem Seinsmoment die
ontologische Prioritit vor dem anderen zuzusprechen, ebenso wie auf
héherer Stufe der Entwicklung der Gebrauchswert (der 6konomisch,
arbeitsmifig verarbeitete Naturgegenstand) eine ontologische Prioritit
vor dem Tauschwert hat; wieder ist die Existenz, das Funktionieren des
Gebrauchswerts ohne Tausch, also ohne Tauschwert méglich und war
durch lange Perioden hindurch Wirklichkeit, wihrend ein Tauschwert
ohne Gebrauchswert nicht zu existieren imstande ist.

Diese ontologische Prioritit der biologischen Reproduktion des
Menschenlebens hat eben deshalb eine — gleichfalls ontologische —
Prioritit jeder anderen menschli-

a {16} Marx: Zur Kritik der politischen Okonomie, a. a. O., S. 156-157 und 159; mew 13, S. 128-
132.
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posicoes teleoldgicas objetivamente necessarias, também naqueles objetos
naturais que pertencem ao circulo deste metabolismo, e delas brotam com
necessidade ontoldgica valores e valoragdes. Quando Marx, por exemplo,
em conexao com a questao do dinheiro, fala de ouro e prata, diz: »O ouro
e a prata nao sio naturalmente dinheiro, mas o dinheiro é naturalmente
ouro e prata.« Antes foram expostos os critérios factuais determinados
pela economia que fazem de um objeto natural adequado funcionar
economicamente como dinheiro; assim, »homogeneidade da qualidadex,
assim a propriedade de »encerrar relativamente bastante tempo de trabalho
(---) em um pequeno tamanho« e assim por diante. Ja que as proprledades
naturais de ouro e prata correspondem a tais critérios, o dinheiro ¢é »por
natureza ouro e prata«. Marx mostra também como a valorosidade estética
de ouro e prata pode ser deduzida do metabolismo da sociedade com a
natureza.®

Com tal método deve-se aproximar, também ontologicamente,
a analise da estrutura interna do ser social. Le., deve-se examinar qual
categoria ou, sendo o caso, complexo categorial, tem uma prioridade
ontolégica para com outro, qual pode existir sem o outro, qual set, ao
contrario, ontologicamente pressupoe o ser de outros. Entiao, quando
consideramos nesse sentido puramente ontolégico o ser social,
imediatamente se impoe a nés a percep¢ao de que sem a reprodugao
biolégica dos seres humanos nenhum ser social é possivel. Este ponto
de conexio da natureza organica e ser social ¢, a0 mesmo tempo, a base
ontolégica para todas as categorias mais complicadas e mediadas desse
patamar de ser. Por um tempo infinitamente longo, os seres humanos ainda
preponderantemente se reproduziram simplesmente biologicamente, sem
nesse processo terem criado as formas de objetividades apropriadamente
sociais. Em contraposicao, ¢ simplesmente inconcebivel pensar tais formas
como existentes sem assumir como sua base de ser a reprodugao biolégica
dos seres humanos. Tem-se, portanto, que conceder a esse momento de
ser a prioridade ontoldgica para com os outros, igualmente a como em
um patamar mais elevado do desenvolvimento, o valor de uso (o objeto
natural elaborado pelo trabalho, economicamente) tem uma prioridade
ontolégica para com o valor de troca; novamente, é possivel a existéncia,
o funcionar do valor de uso sem troca, portanto sem valor de troca e foi
por um longo periodo realidade, enquanto um valor de troca sem valor de
uso nao ¢ capaz de existir.

Essa prioridade ontolégica da reproducio biologica da vida humana
tem igualmente por isso uma — igualmente ontolégica — prioridade ante
todas as outras atividades

a {16} Marx: Contribui¢io 2 critica da economia politica, Expressido Popular, Sdo Paulo, 2% Ed.,
2008, p. 194-9.
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chen Titigkeit, jeder anderen Praxis gegentber. Die Arbeit, in welcher,
wie wir gezeigt haben, die ontologische Eigenart des gesellschaftlichen
Seins zuerst zum Ausdruck gelangt, steht selbstverstindlicherweise
zunidchst und fur sehr lange Perioden im unmittelbaren Dienst dieser
Reproduktion. Diese ist aber zugleich die ontologische Genesis des
gesellschaftlichen Seins, in dem simtliche Momente der biologischen
Reproduktion des Menschenlebens immer stirker einen gesellschaftlichen
Charakter erhalten, Bestimmungen ins Leben rufen, die — gerade
seinsmafig — keinerlei Analogien mehr mit der biologischen
Reproduktion des Lebens haben (gekochtes Essen, Kleidung etc.) und
andererseits, infolge der Dialektik der dazu nétigen Arbeit, Arbeitsteilung
etc. auch jene Titigkeiten in den Reproduktionsprozel einfigen, die mit
der biologischen Reproduktion nur weit vermittelt zusammenhingen,
die bereits eine immer reinere gesellschaftliche Beschaffenheit besitzen
(Sprache, Tausch etc.). Wenn deshalb Marx die fiir den historischen
Materialismus methodologisch ausschlaggebende Prioritit der Okonomie
nachweist, so geht er von dieser ontologischen Grundtatsache aus: »Wir
miissen bei den voraussetzungslosen Deutschen damit anfangen, daf3
wir die erste Voraussetzung aller menschlichen Existenz, also auch aller
Geschichte konstatieren, namlich die Voraussetzung, daf3 die Menschen
imstande sein miissen zu leben, um «Geschichte machen zu kénnen. Zum
Leben aber gehort vor allem Essen und Trinken, Wohnung, Kleidung und
noch einiges andere. Die erste geschichtliche Tat ist also die Erzeugung
der Mittel zur Befriedigung dieser Bedirfnisse, die Produktion des
materiellen Lebens selbst, und zwar ist dies eine geschichtliche Tat, eine
Grundbedingung aller Geschichte, die noch heute, wie vor Jahrtausenden,
taglich und stundlich erfillt werden muf3, um die Menschen nur am Leben
zu erhalten.«®

Es bedarf keiner sehr ausfihrlichen Darlegung, dal3 es sich hier
um eine ontologische und nicht um eine erkenntnistheoretische, logische
oder gar wissenschaftstheoretische Ableitung handelt. Die Seinsprioritat
der biologischen Reproduktion des Menschen als Ausgangspunkt
seiner Okonomischen Titigkeit, diese als die ontologisch-genetische
Grundlage seiner nunmehr immer reiner werdenden gesellschaftlichen
Aktivititen: das ist der ontologische Grund, der den dialektischen
Materialismus, die allgemeine Philosophie des Marxismus mit seiner
Theorie der gesellschaftlich-geschichtlichen Entwicklung, mit dem
historischen Materialismus unlosbar verbindet; dieses Band wird dadurch
noch stirker und fundierter, weil, wie wir bereits gezeigt haben, auch
die Geschichtlichkeit selbst ein fundamental ontologisches Prinzip der
Weltanschauung des Marxismus ist.

a {17} Marx Werke V, S. 17; MEW 3, S. 28.
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humanas, todas as outras praxis. O trabalho, no qual, como mostramos, a
peculiaridade ontoldgica do ser social alcanga pela primeira vez expressao,
estd, de modo evidente, inicialmente e por periodos muito longos a
servico imediato desta reprodugdo. Esta, contudo, ¢ a0 mesmo tempo a
génese ontoldgica do ser social, na qual todos os momentos da reprodugao
biolégica da vida humana recebem um carater social cada vez mais
intenso, engendram determinagoes que — precisamente ontologicamente
— ndo tém mais nenhuma analogia com a reproducio bioldgica da
vida (comida cozida, vestuario etc.) e, por outro lado, consequéncia da
dialética do trabalho necessirio, da divisio do trabalho etc., também
inserem no processo de reproducao todas as atividades que possuem com
a reprodugao bioldgica apenas uma conexao amplamente mediada, que
ja possuem qualidade sempre mais puramente social (linguagem, troca
etc.). Quando, por isso, Marx mostra a prioridade da economia, para o
materialismo histérico metodologicamente decisivo, parte ele desse
estado de coisa ontolégico fundamental: »Em relagao aos alemaes, que
se consideram isentos de pressupostos, devemos comegar pot constatar
o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana e também, portanto,
de toda a histéria, a saber, o pressuposto de que os homens tém de estar
em condig¢des de viver para poder «fazer histériar. Mas, para viver, precisa-
se, antes de tudo, de comida, bebida, moradia, vestimenta e algumas
coisas mais. O primeiro ato historico é, pois, a produgao dos meios para
a satisfacao dessas necessidades, a producdo da prépria vida material, e
este é, sem duvida, um ato histérico, uma condicao fundamental de toda
a historia, que ainda hoje, assim como ha milénios, tem de ser cumprida
diariamente, a cada hora, simplesmente para manter os homens vivos.«®

Nao ¢ preciso uma exposi¢cao muito longa de que aqui se trata de
uma dedugao ontoldgica, e nao, muito menos, de uma gnosiologica, logica
ou teorico-cientifica. A prioridade de ser da reproducio biologica dos seres
humanos como ponto de partida de sua atividade econémica, esta como
base genético-ontologica de suas atividades de agora em diante tornadas
sempre mais puras socialmente: este ¢ o fundamento ontolégico que
vincula inseparavelmente a filosofia geral do marxismo com sua teoria do
desenvolvimento histérico-social, com o materialismo histérico; com isso®
este vinculo torna-se ainda mais intenso e fundado porque, como ja vimos,
também a prépria historicidade é um principio ontolégico fundamental da
concepcao de mundo do marxismo.

a {17} Marx e Engels: A ideologia alema, Boitempo, Sio Paulo, 2007, p. 32-3.
b {Nota da tradu¢io} No manusctito (p. 633) »dadurch« esta riscado com caneta vermelha.
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Diese Zusammenhinge, wenn wir alle anderen Erkenntnisprinzipien
vor der Entscheidung dieser Seinsfrage, mit Recht, zuriickstellen, zeigen
cinerseits die ontologische Prioritit des Seins klar auf, andererseits
geben sie der historischen Entwicklung der komplizierteren, von
der oOkonomischen Tatigkeit dem unmittelbaren Schein nach véllig
unabhingigen menschlichen Titigkeiten ebenfalls ein klar erfal3bares
ontologisches Fundament. Der historische Materialismus erhilt dadurch
seine innere Notwendigkeit, sein wissenschaftlich solides Begriindetsein
erst auf der Basis einer dialektisch-materialistischen Ontologie.*

Das nicht-ontologische Herantreten an eine eminent ontologische
Frage hat aber noch weitere philosophische Verwirrungen zur Folge. Die
erkenntnistheoretische Orientierung der Methode — je mehr sie unter
dem EinfluB Kants steht, desto mehr — fihrt zwangsldufig zu einer
unzuldssigen Vermengung der Problemkreise von Sein und Wert. Dabei
ist interessant zu beobachten, dal3, obwohl Kant selbst die Logik des
ontologischen Gottesbeweises schroff ablehnte, in seiner Nachfolge sich
cine Konvergenz zwischen Seinsprioritit und Werthéhe immer stirker
auszubilden begann. Und zwar in doppelter Richtung: Diejenigen, die bei
allen erkenntnistheoretischen Verwisserungen der Marxschen Methode
dem historischen Materialismus doch treu bleiben und die Prioritit des
Okonomischen im gesellschaftlichen Leben nicht aufgeben wollten,
gaben der ontologischen Prioritit des Okonomischen einen Wertakzent,
behandelten den ganzen Uberbau und insbesondere alles Ideologische mit
einer gewissen philosophischen Verachtung, zuweilen mit dem nichtimmer
bewuliten Akzent, als handele es sich dabei um ein blof3es Epiphdinomenon
der allein wirksamen und wichtigen Okonomie gegeniiber; iejenigen
dagegen, bei denen die Wertbetonung zur tiberwiegenden Tendenz wurde,
schoben aus solchen Griinden die gesellschaftlichen Gesetze, ebenfalls oft
unbewult, verichtlich beiseite und machten aus der ontologisch

a {18} Die Theoretiker der Zweiten Internationale haben alle diese Fragen — unter dem Einflu}
des Kantianismus und des Positivismus — rein erkenntnistheoretisch betrachtet. So haben sie den
historischen Materialismus entweder dogmatisch erstarren lassen oder idealistisch aufgelst. Erst
mit Lenin setzt die Bewegung zum richtigen Verstidndnis der Marxschen Konzeption wieder ein.
Da er aber selbst, zwar sachlich immer von einer materialistisch-dialektischen Ontologie ausgeht
und seine Intentionen auf diese richtet, in seinem sprachlichen Ausdruck sich jedoch nicht immer
von den erkenntnistheoretischen Formen loslést, ist seine Wiederherstellung der Marxschen
Ontologie oft mildeutet worden. Teils ist in der Stalinschen Periode ein neuer Dogmatismus
entstan%en, teils haben die Oppositionen gegen den Dogmatismus nicht den Weg zur echten
Marxschen Ontologie gefunden und Versuc%ten, den historischen Materialismus unabhing;
vom dialektischen, unagbhﬁn ig von cinem ontologisch materialistisch-dialektischen \X/eltbll§
philosophisch zu begriinden. %lese Bestrebungen waren deshalb zum Scheitern verurteilt; so die
meinen in »Geschichte und KlassenbewulBtseing, (GLW, Bd. 2), so die Sartres in »Critique de la
raison dialectiquex.
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Quando, com razao, pospomos todos os outros principios cognitivos a
decisdo dessa questio ontoldgica, essas conexOes mostram claramente,
com razao, por um lado, a prioridade ontolégica do ser, por outro lado,
dao ao desenvolvimento histérico das atividades mais complicadas,
com aparéncia imediata de uma completa independéncia das atividades
econémicas, um fundamento ontolégico igualmente claramente
apreensivel. O materialismo histérico obtém, com isto, sua necessidade
interna, seu so6lido fundamento ontolégico cientifico, apenas com base em
uma ontologia materialista-dialética.*

A abordagem nao-ontolégica em uma questao iminentemente
ontolégica tem, todavia, por consequéncia, ainda mais amplas confusdes
filosoficas. A orientagao gnosiolégica do método conduz — tanto
mais quanto mais sob a influéncia de Kant — inevitavelmente a uma
inadmissivel mesclagem dos circulos de problema do ser e valor. Sobre isso
¢ interessante observar que, enquanto o préprio Kant recusa de pronto a
légica da prova ontoldgica da existéncia de Deus, em sua sucessao iniciou-
se a tomar forma uma sempre mais intensa convergéncia entre prioridade
ontolégica e nivel de valor. E, isto, em dupla diregao: aqueles que, apesar de
todas as dilui¢bes gnosiologicas do método marxiano ainda permaneciam
fiéis ao materialismo histérico e nao desejavam abandonar a prioridade
do econémico na vida social, davam um acento de valor a prioridade
ontolégica do economico, tratando entao toda a superestrutura, inclusas
todas as ideologias, com um certo desprezo filos6fico, ocasionalmente com
um acento, nem sempre consciente, de tratar-se de um mero epifendomeno
ante a unica real e importante economia; aqueles, ao contrario, nos
quais a acentuacdo do valor tornou-se a tendéncia preponderante,
depreciativamente deixaram de lado, com tais fundamentos, as leis
sociais e, igualmente com frequéncia, inconscientemente, fizeram do
desenvolvimento ontologicamente

a {18} Os tedricos da Segunda Internacional trataram todas essas questoes — sob a influéncia
do kantismo e do neopositivismo — puramente gnosiologicamente. Assim eles ou deixaram o
materialismo histérico se cristalizar em dogmatico ou se perder idealisticamente. Apenas com
Lenin novamente se abriu o movimento para a correta compreensao da concep¢io marxiana.
Todavia, como ele mesmo, ainda que de fato parta sempre de uma ontologia dialético-materialista
e sua intencio a ela se direcione, em sua expressio linguistica nem sempre se destaque das formas
nosiolégicas, sua restauracio da ontologia marxiana tem sido com frequéncia incompreendida.
%m parte, no perfodo stalinista emergiu um novo dogmatismo, em parte as oposi¢oes contra
o dogmatismo ndo encontram o caminho para a auténtica ontologia marxiana e tentaram
filosoficamente fundar o materialismo histérico independente do dialético, independente de
uma imagem de mundo ontologicamente dialético-materialista. Esses esforcos, por isso, estavam
condena§os 20 fracasso; também o meu em »Historia e Consciéncia de Classex, tal como o de
Sartre em »Critica da razdo dialética«.
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fundierten Entwicklung bei Marx eine Art Wertentwicklung, wobei es von
unserem Standpunkt gleichgtltig bleibt, ob dazu der Kantsche unendliche
Progrel3 oder eine Geschichtsphilosophie nach der Art Hegels das Modell
abgibt. Es ist interessant, dal3 man beide philosophischen Tendenzen einer
solchen Verzerrung der Marxschen Methode sowohl bei politisch links
wie rechts Eingestellten finden kann.

Marx selbst statuiert dagegen eine sehr genaue Unterscheidung
zwischen Sein und Wert, wobei aus unseren fritheren Darlegungen
klar hervorgeht, dal} er beide nie einander blof3 erkenntnistheoretisch
kontrastiert wie die Kantianer als Sein und Sollen, sondern dem Wert, der
Wertsetzung, der Wertverwirklichung den ihnen gebiihrenden Platz in der
Ontologle des gesellschafthchen Seins zuweist. Dies ist leicht zu sehen,

wenn wir nochmals an seine berithmte und entscheidende AuBerung
tber Reich der Notwendigkeit und Reich der Freiheit erinnern. Marx sagt
dartiber: »Wie der Wilde mit der Natur ringen muf3, um seine Bediirfnisse
zu befriedigen, um sein Leben zu erhalten und zu reproduzieren, so mufl
es der Zivilisierte, und er mul3 es in allen Gesellschaftsformen und unter
allen moglichen Produktionsweisen. Mit seiner Entwicklung erweitert sich
dies Reich der Naturnotwendigkeit, weil die Bedurfnisse; aber zugleich
erweitern sich die Reproduktivkrifte, die diese befriedigen. Die Freiheit
in diesem Gebiet kann nur darin bestehn, dal3 der vergesellschaftete
Mensch, die assoziierten Produzenten, diesen ihren Stoffwechsel mit der
Natur rationell regeln, unter ihre gemeinschaftliche Kontrolle bringen,
statt von ihm als von einer blinden Macht beherrscht zu werden; ihn mit
dem geringsten Kraftaufwand und unter den ihrer menschlichen Natur
wurdigsten und addquatesten Bedingungen vollziehn. Aber es bleibt
dies immer ein Reich der Notwendigkeit. Jenseits desselben beginnt die
menschliche Kraftentwicklung, die sich als Selbstzweck gilt, das wahre
Reich der Freiheit, das aber nur auf jenem Reich der Notwendigkeit
als seiner Basis aufblithn kann. Die Verkirzung des Arbeitstags ist die
Grundbedingung.«*

Die konkreten Folgerungen, die sich aus dieser Gegentiberstellung
tir Gesellschaft und Menschen ergeben, werden wir erst im letzten Kapitel
behandeln kénnen. Hier kommt es allein darauf an, einzusehen, dal3 das
Reich der Freiheit, worin Marx den héchsten Wert, ‘die Wertaufglpfelung
der gesellschafthchen Entwicklung erblickt, nicht O6konomischen
Charakters ist, ja aus dem Bereich der Okonomle der, wie Marx gerade
hier entschieden behauptet, immer ein Reich der Notwendlgkelt bleiben
mul3, heraustritt. Selbst die duBlerste und beste Humanisierung der
O0konomischen Praxis — »unter den ihrer menschlichen Natur wiirdig-

a {19} Kapital 111, 11, S. 355; MEW 25, S. 828.
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fundado de Marx um tipo de desenvolvimento de valores, no qual é
indiferente para o nosso ponto de vista se o modelo concerne ao do
progresso infinito kantiano ou a uma filosofia da histéria que segue o tipo
da de Hegel. E interessante que se podem encontrar ambas as tendéncias
filosoficas de uma tal deformagao do método marxiano tanto naqueles
politicamente a esquerda quanto a direita.

O proprio Marx estatui, contra isto, uma diferenciagdo muito precisa
entre ser e valor, a qual emerge claramente de nossas exposi¢oes anteriores,
que jamais contrasta um ao outro tao s6 gnosiologicamente, como o ser e
dever kantianos, mas que designa ao valor, a posi¢ao de valor, a realizagao
do valor o devido lugar na ontologia do ser social. Isto ¢ facil de ver se
novamente recordamos sua famosa e decisiva observacio sobre o reino
da necessidade e o reino da liberdade. Sobre isto, diz Marx: »Assim como
o selvagem tem de lutar com a natureza para satisfazer suas necessidades,
para manter e reproduzir sua vida, assim também o civilizado tem de
fazé-lo, e tem de fazé-lo em todas as formas de sociedade e sob todos
os modos de produgao possiveis. Com seu desenvolvimento, amplia-se
esse reino da necessidade natural, pois se ampliam as necessidades; mas,
a0 mesmo tempo, ampliam-se as for¢as reprodutivas que as satisfazem.
Nesse terreno, a liberdade s6 pode consistir em que o homem social, os
produtores associados, regulem racionalmente esse seu metabolismo com
a natureza, trazendo-o para seu controle comunitario, em vez de serem
domlnados por ele como se fora por uma forca cega; que o executem com
o minimo emprego de forcas e sob as condi¢cbes mais dignas e adequadas
a sua natureza humana. Além dele é que comeca o desenvolvimento das
forcas humanas, considerado como um fim em si mesmo o verdadeiro
reino da liberdade, mas que sé pode florescer sobre aquele reino da
necessidade como sua base. A reducao da jornada de trabalho é a condigao
fundamental.«*

As consequéncias concretas que se elevam dessa confrontagao para
a sociedade e os seres humanos apenas podem ser tratadas no ultimo
capitulo. O que aqui importa é apenas reconhecer que o reino da liberdade,
em que Marx enxerga o valor mais elevado, a culminagdo do valor no
desenvolvimento social, nido é de carater econémico, mesmo sai da esfera
da economia, a qual, como Marx resolutamente mantém precisamente
aqui, tem de permanecer sempre um reino da necessidade. Mesmo a mais
extrema e melhor humanizacao da praxis economica — »sob as condi¢des
mais dignas

a {19} Marx: O Capital, Livro III, tomo II, Nova Cultural, Sio Paulo, 1986, p. 273.
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sten und addquatesten Bedingungen« — kann an diesem ihrem
ontologischen Wesen nichts dndern. Das Reich der Freiheit charakterisiert
Marx dadurch, dal3 es jenseits von diesem beginnt, da} in ihm die
menschliche Kraftentwicklung als Selbstzweck gilt, was im Rahmen der
Okonomischen Praxis einen Widerspruch darstellen wiirde, indem die
Kraftentfaltung als Selbstzweck im Gegensatz zu ihrer Struktur steht.
(DaB individuelle Fille méglich sind, in denen diese Praxis sich subjektiv
als Verwirklichung des menschlichen Selbstzwecks auswirkt, kann die
objektive Beschaffenheit der in ihr vorhandenen anders strukturierten
teleologischen Setzungen nicht aufheben.) Die Kraftentfaltung als
Selbstzweck setzt den gesellschaftlichen Wert der vollen Entfaltung
der menschlichen Personlichkeit voraus, reprisentiert also einen Wert.
Unsere spiteren Betrachtungen werden, genauer und ausfithrlicher als
bisher moglich war, zeigen, dal3, wie die Individualitit selbst, so auch die
Werthaftigkeit in ihrer vollen Entfaltung ein Produkt der gesellschaftlichen
Entwicklung ist und deshalb in allen ihren konkreten Auflerungen —
je hoher stehend, je einzigartiger diese sind, desto mehr —jeweils eine
bestimmte Hoéhe der Produktion ontologisch voraussetzt; wir haben in
anderen Zusammenhingen bereits gezeigt, daf3 die objektive Entwicklung
der Produktivkrifte mit der der menschlichen Fahigkeiten eine bestimmte,
wenn auch sich ungleichmiBig und widerspruchsvoll zuBernde, notwendige
Simultaneitiat aufweist. Marx, der hier das Reich der Freiheit mit der Mul3e
in Zusammenhang bringt, weist blo3 darauf hin, dal3 die, nur durch die
Entwicklung der Produktivkrifte moglich gewordene,Verktrzung der
gesellschaftlich notwendigen Arbeitszeit ihre Grundbedingung ist. Damit
ist aber der ontologisch abgeleitete Charakter der hochsten menschlichen
Werte aus der ontologisch primiren Okonomischen Praxis, aus der
wirklichen Reproduktion des wirklichen Menschen klargestellt. Es kommt
dabei von selbst ans Tageslicht, da3 diese ontologische Abhingigkeit
des Werts nur sein Entstehen, sein Wesen, seine Stellung im System
der menschlichen Praxis genau bestimmt, seinen Charakter als Wert
jedoch keineswegs abschwicht, ja im Gegenteil, durch die Einsicht in die
seinshafte Notwendigkeit seiner Genesis und Geltung nur steigert.

Man kann diese gerade seinsmaf3ig untrennbare Einheit von realer,
wertneutraler 6konomischer Entwicklung und objektiv geltenden Werten
bei einer anderen einwandfrei feststellbaren generellen Tendenz der
Sichentfaltung der Gesellschaftlichkeit des gesellschaftlichen Seins ebenso
klar beobachten: bei dem Entstehen der Menschheit als nicht mehr
stummer Menschengattung. Die allgemeinen Umrisse dieses Phinomens
sind uns aus fritheren Darlegungen bekannt. Das grundlegende Faktum
dabei ist die 6konomische Integration der Menschheit in der Form des
Weltmarkts, der eine tatsichliche, wenn auch vielfach vermittelte,
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e mais adequadas possiveis a sua natureza humana« — nada pode
alterar nessa sua esséncia ontolégica. Marx caracteriza o reino da
liberdade através de que se inicia para além daquela, de que, nesta o
desenvolvimento das for¢as humanas vale como finalidade-em-si, o que
expressaria uma contradicao na moldura da praxis econémica, porquanto
o desdobramento das for¢as como finalidade em si esta em oposi¢ao a sua
estrutura. (Que sejam possiveis casos individuais nos quais essa praxis se
traduz subjetivamente como realizacao de finalidade-em-si humana nao
pode superar a qualidade objetiva das posi¢oes teleologicas nela existentes,
diversamente estruturadas.) O desdobramento de forcas como finalidade-
em-si pressupde o valor social do pleno desdobramento da personalidade
humana, representa portanto um valor. Nossas observagoes posteriores
mostrariao, mais precisa e mais detalhadamente do que até aqui possivel,
que, como a propria individualidade, também a valorosividade em seu
pleno desdobramento ¢ um produto do desenvolvimento social e por
isso em todas as suas manifestagOes concretas — tanto mais, quanto
mais elevadas, quanto mais unicas sao -— ontologicamente pressupode
respectivamente um determinado nfvel da producao; ja mostramos em
outras conexdes que o desenvolvimento objetivo das forcas produtivas
exibe uma determinada necessaria simultaneidade com o das capacidades
humanas, mesmo que se expresse desigualmente e pleno de contradigao.
Marx, que aqui conecta o reino da liberdade com o 6cio, aponta meramente
sobre isso que este apenas pelo desenvolvimento das forcas produtivas se
torna possivel, a redu¢ao do tempo de trabalho socialmente necessario é sua
condic¢ao fundamental. Com isto, contudo, esta claramente posto o carater
ontologicamente derivado dos valores humanos mais elevados a partir da
praxis economica ontologicamente primaria, a partir da reprodugao real
do ser humano real. Com isto vem a luz do dia que essa dependéncia
ontolégica do valor determina precisamente apenas seu surgimento, seu
ser, sua posicao no sistema da praxis humana, seu carater como valor,
contudo, nao se debilita de modo algum, muito pelo contrario, apenas
se intensifica através da visdo da necessidade ontoldgica de sua génese e
validade.

Pode-se observar com a mesma clareza esta unidade precisamente
ontologicamente inseparavel do desenvolvimento econémico real, neutro
para com o valor e valores objetivamente validos, através de uma outra
tendéncia geral, indubitavelmente constatavel, do autodesdobramento da
socialidade do ser social: pelo emergir da humanidade como um género
humano nao mais mudo. Os contornos gerais desse fenémeno sao por nos
conhecidos a partir das explicagoes precedentes. O fator fundamental ¢ a
integracdo economica da humanidade na forma do mercado mundial que
cria um enlace, de fato e irrefutavel, mesmo que frequentemente mediado,
contudo
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aber selbst fir das individuelle Bewul3tsein unabweisbare Verbindung
zwischen allen die Menschheit verkérpernden Menschen schafft.
Dieser ProzeB3 und sein Ergebnis, die in Verwirklichung befindliche
Menschengattung, sind wegen ihres gesellschaftlichen Charakters nicht
stumm. Biologisch betrachtet, existiert ja eine Menschengattung, seitdem
sie sich objektiv von den Primatenarten abgel6st hat und objektiv zu einer
cigenen Gattung geworden ist. Wenn man jedoch diese Gattung in ihrer
blof3 objektiven biologischen Totalitit betrachtet, so erweist sie sich als
ebenso stumm wie jene, aus der sie entsprungen ist. Die Stummbheit kann
erst authoren, wenn infolge der objektiven und subjektiven Ergebnisse
der teleologischen Setzung in der Arbeit, in der Arbeitsteilung etc.
die Grundlagen der phylogenetischen Reproduktion aufhéren, blof3
biologisch zu sein, wenn sie von immer stirkeren, immer dominierender
werdenden gesellschaftlichen Bestimmungen tberdeckt, modifiziert,
umgebildet etc. werden. Arbeit und Arbeitsteilung wiirden jedoch, isoliert
betrachtet — was freilich gerade hier ein irrefihrender Fehler wire —,
die Stummbheit der Gattung nur objektiv autheben; eine echte Authebung
kann nur stattfinden, wenn die nicht mehr stumme Gattung nicht nur
an sich vorhanden ist, sondern ihr eigenes Fursichsein erlangt. (Daf3
dieser Prozel3 sich in der Wirklichkeit so abspielt, da3 immer groBere
menschliche Gemeinschaften fur ihre Mitglieder zu einer nicht mehr
stummen Verkorperung der Gattung werden, ist uns bekannt.)

Dazu ist aber im gesellschaftlichen Sein eine BewuB3theit Giber das in
der gesellschaftlichen Reproduktion entstehende Ansich nétig, und zwar
cine, die die jeweils entstandene Verkorperung des Menschengeschlechts
als zum eigenen — auch individuellen — Sein gehoérige bejaht, also sich
durch eine Wertsetzung zum so entstandenen Wert bekennt. Je breiter,
héher und tiefer sich solche gesellschaftlichen Gebilde entfalten, je stirker
die gesellschaftliche Wechselwirkung zwischen ihnen ist, desto mehr kann
sich das Bewul3tsein der Menschen dem — vorerst blo3 gedanklichen
— Setzen der Menschheit als gesellschaftlich-phylogenetische Einheit
des Menschengeschlechts anndhern. Es ist evident und wurde hier
verschiedentlich dargelegt, dal3 die Entwicklung des Weltmarkts die reale
Basis dieser Einheit bietet, und insofern nihert sich bereits der bisher
zuriickgelegte Gang der Geschichte schon stark der Verwirklichung dieser
Einheit des Menschengeschlechts. Das bezieht sich aber vorldufig nur auf
ihr Ansichsein. Die Widersprichlichkeit der ungleichmifigen Entwicklung
duBert sich auf diesem Gebiet in einer doppelten Form: Einerseits entsteht
zwar normalerweise und fir die gesellschaftliche Praxis ausschlaggebend
die bejahende Bewertung der real erreichten Form der Integration in der
Richtung auf ein Ansich des Menschengeschlechts; es ist aber fiir einzelne
moglich, den Trend der Geschichte gedanklich
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mesmo para a consciéncia individual, entre os seres humanos que
corporificam a humanidade. Esse processo e seu resultado, o género
humano que se encontra em realiza¢ao, nao sao mudos devido ao seu
carater social. Biologicamente considerado, ja existe um género humano
desde que objetivamente se afastou das espécies primatas e se tornou
objetivamente um género proprio. Se se considera este género em sua
mera totalidade bioldgica objetiva, ela se demonstra tio muda quanto
aquele da qual emergiu. A mudez apenas pode ser superada quando, em
consequéncia dos resultados objetivos e subjetivos da posi¢ao teleoldgica
no trabalho, na divisao do trabalho etc., as bases da reproducio filogenética
cessam de ser meramente biolégicas ao serem sempre mais intensamente
recobertas, modificadas, remoldadas por determinagdes sociais sempre
mais dominantes. O trabalho e a divisio de trabalho, isoladamente
considerados — o que, claro, precisamente aqui seria um erro desorientador
—, teriam superado a mudez do género apenas objetivamente; uma
superacao auténtica apenas pode ocorrer quando o género nao mais mudo
ndo apenas existe em si, mas alcancou o seu proéprio ser-para-si. (Que,
na realidade, esse processo ocorra com comunidades humanas cada vez
maiores, tornando-se a corporificagao nao mais muda do género para seus
membros, é por nés reconhecido.)

Para isto, contudo, é necessario no ser social uma conscienciosidade
sobre o em-si que emerge na reproducao do ser social e, de fato, uma que
responda afirmativamente a correspondente corporificagdio emergente
da humanidade como pertencente ao proprio ser — mesmo individual
-—, portanto que se reconhega, através de uma posic¢ao de valor, no valor
assim surgido. Quanto mais ampla, mais elevada e mais profundamente se
desdobram tais formagdes sociais, quanto mais intensa ¢ a interacao social
entre elas, tanto mais a consciéncia do ser humano pode se aproximar do
por da humanidade — no inicio, apenas intelectualmente — como unidade
filogenético-social da humanidade. E evidente, e tem sido aqui exposto
repetidamente, que o desenvolvimento do mercado mundial constitui a
base real desta unidade e, nesta medida, o andamento até aqui ja coberto
da historia se aproxima muito intensamente da realizagao dessa unidade
da humanidade. Mas isto, por enquanto, relaciona-se apenas ao seu set-
em-si. A contraditoriedade do desenvolvimento desigual se expressa, nesta
esfera, em uma dupla forma: por um lado, normal e decisivamente para
a praxis social, de fato emerge a avaliacao positiva da forma realmente
alcancada da integragdao na direcao de um em-si da humanidade; todavia,
¢ possivel para alguns individualmente trazer a expressao, antecipando
intelectualmente
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vorwegnehmend eine Intention auf das einheitliche Fursichsein des
Menschengeschlechts, oft sogar nicht ohne bedeutsame gesellschaftliche
Wirkung, zum Ausdruck zu bringen. Andererseits dagegen, worliber
ebenfalls schon die Rede war, entsteht eine Abwehrbewegung gegen diese
Hoéherentwicklung, ein Bekdmpfen des Morgen im Namen des Heute. In
beiden Bewegungen, die historisch aullerordentlich abwechslungsreiche
Formen annehmen, handelt es sich um Bejahungen und Verneinungen
von Werten, um objektive Konflikte zwischen objektiven Werten; beide
entwachsen notwendig aus dem Boden, den die jeweilige 6konomisch-
soziale Entwicklung geschaffen hat. Wenn also auch viele Wertungen ihrer
Gegenwart schroff widersprechen, so bedeutet dies keine apriorische
Unabhingigkeit des Werts von der Wirklichkeit, wie die Kantianer meinen,
sondern ist ein Beispiel mehr dafiir, daf3 die allgemeine Entwicklung in
ihrer Notwendigkeit die Widerspriiche in ihren — gleichfalls seienden —
Erscheinungsformen mit inbegreift, dafl die echte Totalitit einer Seinsstufe
ohne Verstindnis fur solche Widerspriichlichkeiten unmdoglich addquat
erfallt werden kann. Der Weltmarkt ist die unumgingliche Basis fir die
Verwirklichung der fiir sich seienden Einheit des Menschengeschlechts;
er kann aber nur deren Ansich — das freilich mit Notwendigkeit —
hervorbringen, dessen Verwandlung und Erhéhung zum Firsichsein
kann nur als bewulte Tat des Menschen selbst zustande kommen. Die
Verwirklichung des wahren Werts durch richtige Wertsetzungen ist ein
unentbehrliches Moment dieses Prozesses. Dabei wird die Wichtigkeit
dieser menschlichen Aktivitdt, die Echtheit ihres aktiven Charakters um
nichts herabgesetzt oder abgeschwicht, weil sie nur in Menschen aktuell
zu werden vermag, die von den realen und objektiven Bestimmungen
des allgemeinen Prozesses selbst zu solcher Aktivitit geformt und fur
sie geeignet gemacht wurden, denen dieser Prozel3 jene unabweisbaren
Alternativen stellt, die sie wertend, wertentwickelnd oder werthemmend
beantworten.

2. KomprEX AUS KOMPLEXEN

Das gesellschaftliche Sein ist nur seiend in seiner ununterbrochenen
Reproduktion, seine Substanz als Sein ist dem Wesen nach eine
ununterbrochen sich dndernde, sie besteht gerade darin, dal3 der nie
authorende Wandel in der Reproduktion die spezifisch substantiellen Ziige
des gesellschaftlichen Seins in quantitativ und qualitativ stets gesteigerter
Weise immer erneut hervorbringt. Da das gesellschaftliche Sein aus der
organischen Natur entsprungen ist, bewahrt es zwangsliufig die steten
ontologischen Kennzeichen seines Ursprungs. Dieses — im
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as tendéncias da histéria, uma inten¢ao para com o unitario ser-para-
si da humanidade, com frequéncia nao sem efeito social significativo.
Por outro lado, em oposicao, sobre isto ja foi igualmente falado, surge
um movimento de defesa contra este desenvolvimento ascendente, um
combate a0 amanha em nome do hoje. Em ambos os movimentos,
que assumem formas extraordinariamente ricas de varia¢Oes, trata-se
de afirmacGes e negacdes de valores, um conflito objetivo entre valores
objetivos; ambos necessariamente extrapolam o solo criado pelo respectivo
desenvolvimento socioeconomico. Se, portanto, muitas valoracdes
contradizem bruscamente seu presente, isso nao significa nenhuma
independéncia aprioristica do valor para com a realidade, como pensam
os kantianos, mas ¢ um exemplo a mais de que o desenvolvimento geral
em sua necessidade abarca as contradicbes em suas formas fenoménicas
-— igualmente existentes —, que a auténtica totalidade de um patamar é
impossivel que possa ser adequadamente apreendida sem a compreensao
de tais contraditoriedades. O mercado mundial ¢ a base inevitavel para a
realizagdo da unidade existente do ser para si da humanidade; s6 pode,
todavia, produzir o seu em-si — o faz, claro, necessariamente —, sua
transformacao e elevagao para o ser-para-si apenas podem ser alcancadas
como agao consciente do proprio ser humano. A realizagao do verdadeiro
valor, através das posi¢oes de valor, ¢ um momento indispensavel desse
processo. Com isso, a importancia desta atividade humana, a autenticidade
de seu carater ativo, nao ¢ em nada reduzida ou mitigada, porque s6 ¢ capaz
de tornar-se atual em seres humanos formados pelas determinagoes reais
e objetivas dos proprios processos gerais ¢ adequados a tal atividade, aos
quais esse processo coloca aquelas alternativas irrefutaveis que respondem
valorando, desenvolvendo ou impedindo valores.

2. COMPLEXO DE COMPLEXOS

O ser social apenas ¢ existente em sua ininterrupta reprodu¢ao; sua
substancia enquanto ser ¢ por esséncia uma substancia que interruptamente
se altera; ela existe justamente em que a transformacgdo que jamais
cessa na reproducao produz renovadamente, de modo quantitativo
e qualitativamente sempre mais intenso, 0s tragos especificamente
substanciais do ser social. Ja que o ser social brotou da natureza organica,
preserva inevitavelmente os tracos ontolégicos permanentes de sua
origem. Estes elos de ligacao entre ambas esferas de ser -—
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realen Reproduktionsproze3 immer wieder gekiindigte und immer
durch Verinderungen wiederhergestellte — Verbindungsglied beider
Seinssphiren ist der Mensch als biologisches Wesen. Dessen — biologische
— Reproduktion ist nicht nur die unumgingliche Voraussetzung des
gesellschaftlichen Seins, sondern auch der eine Polim Reproduktionsprozel3
selbst, dessen anderen Pol die Totalitat der Gesellschaft selbst bildet. Diese
unlésbare Verbundenheit des gesellschaftlichen Seins mit der organischen
Natur zeigt zugleich den qualitativen Unterschied der beiden Seinssphiren
auf. Denn die biologische Reproduktion der Lebewesen in der organischen
Natur ist mit dem Prozel3 ihres Seins schlechthin identisch. Natutlich
verwirklicht jedes Lebewesen sein Sein in einer bestimmten konkreten —
organischen und unorganischen — Umgebung, deren Gleichbleiben oder
Wandel entscheidend auf den biologischen Reproduktionsprozef3 sowohl
im ontogenetischen wie im phylogenetischen Sinn einwirkt. Jedoch bei
allen stets vorhandenen Wechselwirkungen zwischen Lebewesen und
Umgebung ist das tibergreifende Moment hier doch, wie die Umgebung
auf die Lebewesen einwirkt, wie sie ihre Reproduktion fordert, zulif3t
oder verhindert; dadurch ist das Sich-Erhalten oder Ausstetben der Arten,
Gattungen etc. letzthin bestimmt. Dabei spielt natiitlich die Fihigkeit
der Lebewesen, sich einem solchen Wandel biologisch anzupassen, eine
nicht zu unterschitzende Rolle, die ausschlaggebende treibende Kraft
ist jedoch der objektive Wandel selbst. Die Historizitit der organischen
Welt ist in ihren wesentlichen Entwicklungsphasen von der geologischen
Geschichte der Erde nicht trennbat. Das einzelne Iebewesen steht in
seinem Reproduktionsprozel3 einerseits dieser Totalitit der unorganischen
und organischen Natur gegentiber, andererseits im Verhiltnis konkreter
Wechselwirkungen mit einzelnen, organischen und unorganischen,
Teilmomenten dieser Totalitit. Da unmittelbar der Anschein entsteht,
als ob die Auswahl dieser Momente von der Beschaffenheit der Organe
der Lebewesen bestimmt wire, entstehen Theorien, wie die Uexkullsche
von der Umwelt der Lebewesen. In Wirklichkeit konnen reale Krifte
und Gegenstinde, die das betreffende Lebewesen organisch unfihig
ist, wahrzunehmen, sein Geschick entscheidend bestimmen; der vom
Organismus determinierte Kreis der Wechselwirkungen mit der Umwelt
ist nur ein kleiner Teil der real wirksamen Momente. Jedenfalls ist aber
— da es unmoglich unsere Absicht sein kann, diese ontologische Lage
ausfihrlich darzustellen — die Wechselwirkung des Lebewesens mit
seiner Umwelt so beschaffen, daf diese darin das Gibergreifende Moment
abgeben muf}, steht es doch direkt innerhalb der gesamten Umwelt,
und sein Reproduktionsprozel3 vermag keine permanent vermittelnden
Teilkomplexe zwischen sich selbst und der Totalitit auszubilden. So
besteht zwischen der Reproduktion des einzelnen Lebewesens und seiner
Umwelt nur in verschwin-
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no processo real de reproducao continuamente rescindidos e sempre,
através de alteragoes, refeitos — ¢ o ser humano enquanto ser biolégico.
Sua reprodugao — biolégica — ndo ¢é apenas o pressuposto inevitavel
do ser social, mas também um polo do préprio processo de reprodugao,
do qual o outro polo constitui a totalidade da propria sociedade. Essa
inseparavel combinabilidade do ser social com a natureza organica mostra
a0 mesmo tempo a diferenca qualitativa entre ambas as esferas de ser.
Pois a reproducao dos seres vivos na natureza organica ¢ absolutamente
idéntica ao processo de seu ser. Naturalmente, todo ser vivo realiza seu ser
em um determinado entorno concreto — organico e inorganico -—, cujo
permanecer o mesmo ou transformacao tem efeito decisivo no processo de
reproducao biolégica, tanto no sentido ontogenético quanto filogenético.
Contudo, apesar de todas as interagoes existentes entre set vivo € entorno,
o momento predominante ¢ aqui como o entorno tem um efeito sobre
o ser vivo, como ele requer, permite ou impede sua reprodugdao; como
resultado disso, ¢ por ultimo determinado o preservar-se ou desaparecer
das espécies, géneros etc. Ao mesmo tempo, a capacidade dos seres vivos
de se adaptarem biologicamente a tal mudanca desempenha, naturalmente,
um papel nao subestimavel, contudo a for¢a motriz decisiva ¢ a mudanca
objetiva enquanto tal. A historicidade do mundo organico nao ¢é separavel
em suas fases de desenvolvimento essenciais da histéria geologica da Terra.
O ser vivo singular se encontra, em seu processo de reproduciao, por um
lado ante essa totalidade da natureza inorganica e organica e, por outro
lado, em uma relagao de interacGes concretas com os momentos parciais,
singulares, organicos e inorganicos, dessa totalidade. Do imediato da
aparéncia emerge como se a selecao desses momentos fosse determinada
pela qualidade dos 6rgaos dos seres vivos; emergem teorias como a de
Uexkdll acerca do mundo ambiente do seres vivos. Em realidade, forcas e
objetos reais que o ser vivo em consideracio ¢ incapaz de discernir podem
determinar decisivamente seu destino; o circulo das interacoes como
mundo ambiente que o organismo determina é apenas uma pequena
parte dos momentos realmente operantes. Em todo o caso — ja que nao
pode possivelmente ser nossa intencao a de expor detalhadamente essa
situacao ontoldgica —; a interacao do ser vivo com seu mundo ambiente
¢ feita de tal sorte que deve fornecer o momento dela predominante;
esta diretamente no interior do mundo ambiente como um todo e seu
processo de reproducdo nio ¢ capaz de construir qualquer permanente
complexo parcial mediador entre si préprio e a totalidade. Portanto, entre
a reproducao do ser vivo singular e seu mundo ambiente, existe apenas em
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dendem Ausmalle eine echte Wechselwirkung. Die Reproduktion in der
organischen Natur ist die der einzelnen Lebewesen, die freilich immer
mit der phylogenetischen Reproduktion unmittelbar zusammenfillt.
Die Stummbheit der Gattung grindet sich gerade auf diese unmittelbare
Identitit.

Das gesellschaftliche Sein zeigt dagegen als Grundstruktur die
Polarisation zweier dynamischer, im immer erneuten Reproduktionsprozef3
sich setzender und aufthebender Komplexe: des Einzelmenschen und
der Gesellschaft selbst.Was den Menschen betrifft, so ist er vorerst und
unmittelbar, aber letzten Endes unaufhebbar ein biologisch existierendes
Wesen, ein Stiick der organischen Natur. Schon diese seine Beschaffenheit
macht aus ihm einen Komplex; das ist ja die Grundstruktur eines jeden
Lebewesens, auch des primitivsten. In der organischen Natur geht
dabei, wie friher gezeigt wurde, die Entwicklung so vor sich, daf} die
urspringlich noch einfach physischen oder chemischen Impulse der
Auflenwelt im Organismus ihre objektive Gestalt in spezifisch biologischen
Erscheinungsweisen erhalten; so werden aus Luftschwingungen, die
urspringlich als solche rein physikalisch wirkten, Tone, so wird aus
chemischen Wirkungen Geruch und Geschmack, so entstehen in den
Sehorganen die Farben etc. Das Menschwerden des Menschen setzt
cine biologische Hochentwicklung solcher Tendenzen voraus, bleibt
jedoch dabei nicht stehen, sondern bringt von dieser Basis ausgehend
bereits rein gesellschaftliche Gebilde: auditiv Sprache und Musik, visuell
bildende Kiinste und Schrift hervor. Diese Feststellung erginzt das, was
friher iber Nahrung und Sexualitit ausgefihrt wurde. Der Mensch bleibt
zwar unauthebbar ein biologisch determiniertes Lebewesen, teilt den
notwendigen Kreislauf eines solchen (Geburt, Wachstum, Tod), verindert
jedoch radikal den Charakter seiner Wechselbeziehung zur Umwelt, indem
durch die teleologische Setzung in der Arbeit ein aktives Einwirken auf die
Umwelt entsteht, indem durch diese die Umwelt in bewuf3ter und gewollter
Weise Verwandlungen unterworfen wird. Aber selbst auf primitiver Stufe,
auf welcher ein entscheidender Einflu} auf die sie bildende Natur noch
unmoglich ist, schiebt sich zwischen Naturumgebung und wirkenden
Wandlungsspielraum fiir die Reproduktion des Menschen ein Komplex
gesellschaftlich wirksamer Bestimmungen, dem in der Reaktion des
Menschen auf die Verinderungen in der Natur eine letzthin entscheidende
Rolle zukommt. Man denke etwa an die letzte Eiszeit in Europa und an ihr
Authoren. Von der organischen Natur aus betrachtetist hier das Aussterben
oder Abwanderung von Tierrassen, das Zugrundegehen und Neuwachsen
von Pflanzen feststellbar. Gesellschaftlich erscheint, infolge spezifisch
einmaligen giinstigen Bedingungen fur bestimmte Gesellschaften auf dem
Niveau des Sammlers, der Jagd, der Fischerei ein einmaliger kultureller
Aufschwung (Héhlenmalerei in Stidfrankreich
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escassa medida uma auténtica interagao. A reproducao na natureza ¢ a do
ser vivo singular, que sempre coincide imediatamente com a reproducio
filogenética. A mudez do género se funda precisamente nessa identidade
imediata.

Em oposicdo, o ser social exibe como estrutura fundamental a
polarizagao entre dois complexos dindmicos que se poem e se superam
no processo de reprodugdao sempre renovado: o ser humano singular
e a propria sociedade. No que concerne ao ser humano, antes de
tudo e imediatamente, mas por ultimo inexoravelmente, ¢ ele um ser
biologicamente existente, uma por¢ao da natureza organica. Ja essa
qualidade faz dele um complexo; pois ¢ esta a estrutura fundamental de
todo ser vivo, mesmo do mais primitivo. Na natureza organica, como
visto anteriormente, o desenvolvimento avanca por si de tal maneira que
os impulsos originais ainda simplesmente fisicos ou quimicos do mundo
exterior ao organismo obtém sua forma objetiva nos modos de manifestagao
especificamente bioldgicos; assim as vibragoes do ar, que originalmente
apenas atuam puramente fisicamente, tornam-se sons; assim as interacoes
quimicas, odor e sabor; assim surgem, nos 6rgaos da visao, as cores, etc.
O tornar-se-humano dos seres humanos pressupoe um desenvolvimento
biolégico ascendente de tais tendéncias, todavia ndo se interrompe nisto,
ao contrario, a partir desta base cria formagdes j4 puramente sociais:
auditivamente, linguagem e musica, arte e escrita visualmente constituidas.
Esta observacio complementa as realizadas antes sobre alimentagao
e sexualidade. O ser humano, de fato, permanece inexoravelmente um
ser vivo biologicamente determinado, compartilha o seu ciclo necessario
(nascimento, crescimento, morte), contudo altera radicalmente o carater
de sua inter-relacio com o mundo ambiente na medida em que surge um
efeito ativo sobre o mundo ambiente através da posicao teleologica no
trabalho, na medida em que, através desta, o mundo ambiente é submetido
a transformagoes de modo consciente e desejado. Mas, mesmo no patamar
primitivo, em que ¢ impossivel uma influéncia decisiva sobre a natureza
que constitui o mundo ambiente, insere-se, entre o entorno natural e o
ativo espago de manobra de transformagao para a reproducio dos seres
humanos, um complexo de determinagdes socialmente operantes ao qual
cabe, por ultimo, o papel determinante na reagao dos seres humanos as
mudancas na natureza. Pense-se, por exemplo, na dltima glaciagdo na
Europa e no seu final. Considerada a partir da natureza organica, ¢ aqui
constatavel o desaparecimento ou a migra¢ao de ragas animais, o declinio
ou a criagdo de novas plantas. Socialmente, aparece, como decorré